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OZET

Zamanin gecmesiyle Kur’an’in  anlasilmasi  noktasinda birtakim  problemlerle
karsilasilmistir. Zamansal mesafe ve buna bagh olarak degisen olgusal durumlarin yol actig
problemlerlerle birlikte sabit kalan Kur’an metnini muhafaza etmek te’vil faaliyeti araciliyla
saglanmistir. Te'vil faaliyeti, nassin rehberligine basvurma imkani sunarken, ayni zamanda en
merkezi problemlerden biri haline de gelmistir. Kur’an’in “ilahi kelam” vasfini tasimasi, kendisini

misliiman olarak niteleyenlerin mesruiyet arayislarinin merkezinde yer almasini saglamistir.

Bu ¢alismada Kur’an metnini yorumlamak gayesiyle neden belirli bir yontemin tercih
edildigi, Kur’'an yorumunun esasinda hangi problemin uzantisi niteliginde oldugu sorularina Eb{
Bekir ibni’l-Arabi’nin (6. 468/1076) Kur'dn ve te’vil anlayisi dzelinde cevap aranmistir.
Calismada, Kdndnii’t-te’vil'de dnemle lzerinde durulan hususlar esas alinmakla birlikte, cogu
zaman muellifin diger eserlerine miiracaatla konu detayli bir sekilde tartisiimaya calisiimistir. iki
bélimden olusan ¢calismanin ilk bélimiinde ibnii’l-Arabi’ nin Kur’an tasavvuru ortaya konulmaya,
ikinci bolimde te’vil probleminin esasinda hangi problemin uzantisi niteliginde oldugu tespit
edilmeye calisiilmistir. Buna bagl olarak lafiz-mana iliskisi, akil-nakil iliskisi ve zahir-batin

kavramlari cercevesinde te'vil problemi ele alinmustir.



ABSTRACT

A number of problem is encountered concerning the understanding of the Quran in the
course of time. Despite the fact that a lot of problems led by time period and phenomenal
conditions depending on it are faced it has been possible to preserve the Quran Text thanks to
Tawil activities. While the Tawil activities give a chance of consulting to the guidance of text, in
the same time, it became one of the central problems. Having the characteristic of holiness gave
rise the Quran to be in the center of sources that scholars seeing themselves as a Muslim refered

to in their researc for their legitimacy.

Throughout this work, it is searched for an answer to questions’ why a certain method is
prefered in Quran commentary, and the continuation of which problem is the Quran
commentary’ based upon Abu Bakr Ibn al-Arabi’s (d. 468/1076) Tawil understanding. Even
though mostly emphisized issues in Kanun al-Tawil are dealt with in this work it is consulted and
referred to other works of author as the occasion arises. This work consists of two sections, in
one of which i1bn al-Arabi’s aproaching to the Quran has been tried to explain and in the second
one it is tried to prove the problem of which the Tawil problem is occured. Depending on this,
Tawil problem is discussed within the frame of word-meaning, reason-revelation relationship

and implicit and explicit concepts.



ONSOz

Kur’an, anlamaya galisanlarin bakis acilarina ve bilgi birikimlerine gore cesitli acilardan izah
edilmeye calisiimistir. Birbirinden farkli alan ve islevlere sahip her bir disiplin tarafindan sabit
kalan Kur’an metnini yorumlamak belirli esaslar dahilinde gergeklestirilmistir. Degisen olgusal
durumlar ile naslar arasinda bagdastirici bir rol tstlenen te’vil kavrami, dinf disiplinlerin Kur’an’i
anlama ve yorumlama cabalarinin merkezinde yer almistir. Kdnanii’t-te’vil adinda eser kaleme
alan Eb{ Bekir ibnii’I-Arabi (6. 468/1076), Kur’an metnini yorumlamada gdzetilmesi gereken ilke
ve esaslara deginmis, te’vil problemini farkh acilardan ele almayi hedeflemistir. Bu ¢alismada
Kur’an’iyorumlamda hangi yontemlere basvuruldugunu ve te’vil'in esasinda hangi problemin bir

uzantisi oldugu sorularina ibni’l-Arabi 6zelinde cevap aranacaktir.

Lisansustli calismalarda ortaya cikan (riinler sadece yazarlarina ait degildirler. Clnki
eserin ortaya cikmasinda cok sayida ilim adaminin dogrudan katkisi bulunmaktadir. Bu
cercevede yazara en fazla katkiyi saglayanin danismani olmasi pek tabiidir. Hem yiksek lisans
ders donemi boyunca rehberliginden yararlandigim hem de tez danismanhgimi Gstlendikten
sonra tez hazirlama sirecinde her konuda destegini gordiigim Hocam Prof.Dr. Abdulhamit
BiRISIK’a tesekkiirlerimi sunarim. Yiiksek lisans dénemi boyunca her zaman ilgi ve alakasini
gordugim Dr.Ogr. Uyesi Muhammed COSKUN’a da siikranlarimi sunuyorum. Tezin tamamini
dikkatle okuyarak elestiri ve tavsiyelerde bulunan Arastirma Goérevlileri Miiddessir DEMIR,
Muhammet ikbal ASLAN ve Abdulcabbar ADIGUZEL’e tesekkiir borgluyum. Ayrica sunduklari
calisma ortamindan dolayi TDV islam Arastirmalari Merkezi (ISAM) yéneticilerine ve kiitiiphane

gorevlilerine de ¢ok tesekkiir ederim.

Calhsmamizi  faydali  kilmasini  ve vyeni c¢alismalara kapi aralayacak tarzda

bereketlendirmesini Yiice Allah'tan niyaz ediyorum.
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GIRIS



I. KONU VE METOD

Kur’an, inanan insanin varhgini stirdiirmesini saglayan ve kisinin hem Allah hem de iliski
icinde bulundugu toplumla miinasebetini tarif/tanzim eden bir metindir. ilk dénemlerde, Kur’an
vahyi Hz. Peygamber’in uygulamasiyla sahislastigindan, ilahi kelam ile islam toplumu arasindaki
bagin kurulmasi noktasinda sikinti yasanmamistir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
muhatap kitle ve olgular degismeye baslamis, birtakim problemlerle karsilasiimistir. iste te’vil,
degisen olgusal durumlar karsisinda nassin rehberligine basvurmak ve zamansal mesafenin yol
actigi problemlerlerle birlikte sabit kalan metne yonelmek isteyen bir miiminin cabasidir. Te'vil
faaliyeti, nassin rehberligine basvurma imkani sunarken, ayni zamanda en merkezi
problemlerden biri haline de gelmistir. Kur'an’in “ilahi keldam” vasfini tasimasi, kendisini
musliman olarak niteleyenlerin mesruiyet arayislarinin merkezinde yer almasini saglamistir. Her

bir firka, benimsedigi metodolojik yaklasima paralel bir anlayisla Kur’an’t yorumlamaya

yonelmis, bu noktada te’vili bir enstiiriman olarak kullanmistir.

Te'vil konusu klasik literatirde, muskili’l-Kur’an eserleri, reddiye edebiyati, tefsir usulii
eserleri, Al-i imran sQresinin 7. ayeti baglaminda ele alinip incelenmistir. Ancak bu konu, ibni’I-
Arabi’ye kadar te'vili her yoniyle inceleyen genis capli mustakil bir esere konu olmamistir.
Modern dénemde te'vil lizerine ¢ok sayida ¢alisma yapiimis olmasina ragmen bu konuda oldukca
onemli bilgiler aktaran ibni’l-Arabi’nin te’vil anlayisi ¢ok fazla giindeme getirilmemis, bazi

akademik calismalara konu olsa da bu yéniini kapsayici bir calisma yapilmamistir.

Bu calisma, islami firkalarin te’vil anlayislarindan kesitler sunarak elestiren ve te'vili belirli
ilke ve esaslara dayandirmaya calisan ibnii’l-Arabi’nin te’vil anlayisini konu edinir. Calismada
Kdnini’t-te’vilde O6nemle Uzerinde durulan hususlar esas alinmakla birlikte, cogu zaman
miellifin diger eserlerine miracaatla konu detayli bir sekilde tartisilmaya ¢alisiimistir. Bu
cercevede arastirmamiz, bir giris, iki bolim ve sonuc kisimlarindan olusmaktadir. ibnii’l-Arabi
Uzerine yapilan akademik calismalarin ¢ogunda miellifin bibliyografyasina yer verildiginden

hayati ve eserlerine deginilmemistir.

Ug alt basliktan olusan birinci béliimde miiellifin te’vil anlayisini ortaya koyma siirecinde
ilk asama olan Kur’an tasavvuru incelenmistir. “Ezeli Bir Kelam Olarak Kur’an” bashgi altinda,
ibnil-Arabi’nin kiraatler ile Kur’an'in ayni hakikatlere sahip olup olamadigi sorununa yaklasimi
ve ilaht kelamin mahiyeti izah edilmeye calisiimistir. Kelamullahin mahiyetini dncelikli olarak ele

almamizi gerektiren iki nemli etken vardir. Birincisi, Allah’in kelaminin yorumlanmasinin kismen



Allah hakkinda varilan hiikiimlere bagh olarak gerceklesmesidir. ikincisi ise, zihindeki mana ile
dilde varlik bulan lafizlarin iliskisi baglaminda gergeklesen te’vil faaliyeti ile kelamullahin
gercekte ne oldugu probleminin iliskisidir. Bu bdlimiin ikinci bashgi altinda ibni’l-Arabi’nin
Kur’an’a yonelirken hangi amaclari gozettigi sorusuna cevap aranmak anlamina geleceginden
miellifin Kur’an’in ana konularina dair benimsedigi tasnif ele alinmistir. B6limin son basliginda
ise te'vil cabasi akil ile nakil arasinda kurulan iliski cercevesinde gerceklestigi icin muellifin aklt
bilginin ve vahiy bilgisinin imkanina dair gérusleri ele alinip incelenmistir. Bolimin sonunda
“Ana Konulariyla Kur’an” bashgi ile “Akil-Vahiy iliskisi Agisindan Kur’an” basliklarinin kesistigi
noktaya kisaca deginilmistir. Her ana bashgin girisinde ya da sonunda konunun te’vil faaliyetine

yansiyan yoniine kisaca isaret edilmeye calisiimistir.

Muellifin tefsir ile te'vil kavramlari arasinda keskin bir ayrima gidip gitmedigi sorusuna
cevap aranan bir girisle baslayan ikinci bolim, Uc¢ alt bashktan olusmaktadir. Bu bolimin
bagliklandirilmasinda ibnii’l-Arabi’nin  Kur’an’t ana konularina ayiran yaklasimi belirleyici
olmustur. ilk bashk altinda, ses ve harflerin, zihindeki manayla iliskisi cercevesinde gerceklesen
te’vil faaliyeti incelenmistir. ikinci alt baglik altinda ise teoloji olarak yorum faaliyetinde dikkate
alinmasi gereken ilke ve esaslarin ne oldugu sorusuna cevap aranmistir. Delil ve emare
kavramlarinin tahlili gergevesinde teorik bir arka plan olusturulmaya ¢alisiimis, iki bilgi kaynagi
arasindaki iliski cercevesinde islami firkalarin tevil meselesine yaklasimlari tahlil edilmistir.
Sonrasinda te’vil faaliyetine yonelmenin en 6nemli sebeplerinden biri olan akil ile nakil arasinda
celiski olup olmadigl, varsa geliski oldugu vehmine yol agan kusurun ne oldugunu tespit edilmeye
cahsilmistir. Bu baslk altinda son olarak mdellifin kullaniminda muhkem ve mitesabih
kavramlarinin hangi anlami ifade ettigi sorusuna cevap aranmis, ardindan birtakim tatbiki tevil
ornekleriyle konu aciklanmistir. Son baslikta ise zahirden batina gecisite aranan kriterlerin neler

oldugu tartisiimistir.

Il. KAYNAKLAR

Bu ¢alismada ibnii’l-Arabi’nin Kandnii’t-te’vil adh eseri her iki béliimde de birincil kaynak
olarak kullanilmistir. Kdndnii’t-te’vil’de, genel olarak naslara yaklasimda benimsenmesi gereken
ilke ve sinirlara deginilir. ilimlerin konularina gére tasnif edildigi eserde, dinf ilimlerin her birinde
hangi bilgi kaynaginin esas alinacagi, konularin tekabul ettigi varlik kategorisine gore
gosterilmeye c¢alisilir. Gayb alemini ya da sehadet &lemini konu edinen naslarin

yorumlanmasinda esas alinmasi gereken ilkeler muhtasar bir sekilde aciklanir. Dinf ilimlerin



tasnife tabi tutuldugu eserde, asil olarak ele alinan konu, bilgi sorunudur ve eserin muhtevasini
bu sorunun uzantisi niteligindeki konular olusturur. Eserde varlk hakkindaki bilgiye kesf yoluyla
ulasilabilecegini savunan sifilerin bilgi anlayisina ve akil-vahiy iliskisine deginilir. Miellifin de
actkca belirttigi Uzere eserin yazilis amaci Kur’an etrafinda olusan ilimleri agiklamaktir. Bu
bakimdan eser genel olarak ahkam, tevhid ve tezkir olmak iizere islami disiplinlerde esas
alinmasi gereken temel prensipleri icerir. Kur’an’daki yeminler ve tekrarlar, surelerin faziletleri,
muhkem miutesabih gibi Kur’an ilimlerine ait konular islenmesi sebebiyle Kur’an ilimleri hakkinda
yazilan eserlerin ilklerinden kabul edilir.! Ancak eserin muhtevasi bitlnlik icerisinde
incelendiginde, ilgili konularin Kur’an ilimleri sahasinda yazilan eserlerden oldukca farkh
baglamda ele alindigi gorilir. Muellif, Kur’an ilimlerine ait bu konulari ya akil nakil iliskisi ya da

Kur’an etrafinda olusan ilimler baglaminda ele alir.

Kendisinden dnceki literatiir incelendiginde Gazzali’den baska bu isimde eser kaleme alan
bir muellife rastlanilmaz. Gazzali Kdndnii’t-te’vil adinda yazdigi kiiciik hacimli bu risalesinde
firkalarin te’vil meselesine yaklasimini akil-nakil iliskisi ¢cercevesinde aciklar. Ayni yaklasimla
islami firkalari ele alan ibni¥’l-Arab’nin te’vil cesitlerine yaklasimi biyik 6lciide Gazzali ile
benzesir. iki 4lim de netice itibariyle Es‘arilerin yaklasimini tasvip ederek orta yolun temsilcisi
olduklarini ifade eder. ibni’l-Arabi, Gazzal'nin kisa ve 6z bir sekilde degindigi bu firkalari
ornekleriyle genisce ele alarak inceler. Gazzali daha cok metafizik konularda firkalarin te’vil
meselesine yaklasimini ele alirken, ibni’l-Arabi ahkam ve tezkir konularina da deginerek her
yonlyle te'vili ele almaya calisir. Basta Gazzall olmak Uzere s(filerin isari yorrumlarina
elestirilerin yoneltildigi eserde ibnii’l-Arabi, isari yorumlari tamamiyla kabule yanasmayan bir
tavir sergilemez. O, itikada iliskin konularda oldugu gibi tezkir konusunda da orta yolun takip
edilmesi gerektigini dislinlir. Dogrudan Gazzali'nin elestirilmesi ve ahkam ile tezkir konularinda

da te’vil faaliyetinin ele alinmasi yonlyle eser Gazzalt’'nin kaleme aldigi risaleden farkhdir.

ibnii’I-Arabi’nin Kur’an tasavvurunu konu edinen Birinci Béliim’de ibni’l-Arabi’nin bilgi ve
varlik anlayisi incelenerek fikri arka plan sunulmaya ¢alisildi. Bu bakimdan Kdndnii’t-te’vil'in
yaninda ibni’l-Arabi’nin el-Avdsim mine’l-kavdsim adli eserleri de bu bélimiin birincil ana
kaynagidir. Kénlni’t-te’vifde muhtasar olarak ele alinan konularin ayrintili bir sekilde
incelendigi el-Avdsim Mu’tezile, islam filozoflar, sifiler ve Batiniler basta olmak lizere cesitli

firkalarin bilgi ve niblvvet nazariyeleri ile itikada iliskin goruslerini konu edinir. Bu iki temel

1 Seber, Abdulkerim, Ebd Bekr ibnii’l-Arabi’nin Kur’dn ilimlerindeki Yeri, Tefsir ve Te'vil Metodu, Tibyan
Yayincilk, Ekim 2014, s. 3.



eserle birlikte ibniYI-Arabi’nin el-Emedii’l-aksé fi serhi esmd’illéhi’l-hiisné ve sifétihi’l-uld adli
kelam eseriile yer yer kelam tartismalarina degindigi el-Kabes fi serhi Muvatta-i Mdlik b. Enes ve
Kitabii’l-Mesdlik fi serhi Muvatta-i Mdlik gibi hadis serhi tiiri kapsaminda degerlendirilebilecek
eserler bélimiin ikincil kaynaklari olarak kullanilmistir. Bu bélimde ibni’I-Arabi’nin
kaynaklarinin yanisira sunulan arka planin kelam disiplinindeki yerini tayin etmek adina modern
dénemde yapilan calismalardan da yararlanilmistir. Bunlara érnek olarak Omer Mabhir Alper’in
Islém Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din iliskisi, Hilya Alper'in imam Maétiiridi’de Akil-Vahiy

lliskisi, Kamil Giines’in isldm Diisiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nas adli calismalari gosterilebilir.

ikinci Bolim’de miiellifin el-Mahsdl fi usili'l-fikih, AhkGmii’l-Kur’én, el-Miitevassit fi’l-
i’tikad ve’r-reddi aléd men hdlefe’s-siinnete min zevi’l-bide‘l ve’l-ilhdd ve el-Avdsim adli eserleri
ana kaynaklarimiz arasindadir. Ayrica Ciiveyni’nin Kitdbi’l-irsdd, Gazzal’nin Kandnii’t-te’vil, ibn
Teymiyye’nin Der’ii tedriizi’l-akl ve’n-nakl, Kadi Abdulcabbar’in Serhu’l-usuli’l-hamse gibi klasik
kaynaklardan da yer yer istifade edilmistir. Bu klasik kaynaklarin yanisira Davut iltas’in Fikih
Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Delédlet Anlayisi, Ferhat Koca’nin [slédm Hukuk Tarihinde Selefi
Séylem ve Kilig Aslan Mavil'in Métiiridi Keldminda Te’vil adli ¢alismalari ikincil kaynak olarak
kullanilmistir. Ozellikle Davut iltas’in yukarida zikredigimiz eseri el-Mahs@l’'un bazi béliimlerinin

anlasiimasinda ¢alismamiza oldukga katki saglamistir.

Kendisiyle ayni isimde eser kaleme alan Gazzali ile yer yer kiyaslamalar yapildigindan
Gazzal'nin flcdmii'l-avém an ‘ilmi'l-kelém, Ihydu ulimi’d-din, el-Miistasfd min “lmi’l-usdl,
Faysalii’t-tefrika gibi eserleri kaynak olarak kullaniimistir. Ancak eserlerinin gesitliligi ve birbiriyle
bagdastiriimasi giic gorisler 6ne stirmesinden kaynakl zorluk sebebiyle cogu zaman Gazzali'ye
dair yapilan calismalardan yararlaniimistir. Ozellikle Zeynep Gemuhluoglu’nun Teoloji Olarak
Yorum adli eseri, ibnii’l-Arabi ile Gazzal’nin te’vil anlayislarinin mukayesesi bakimindan teze

onemli katkilar saglamustir.

Calismada te’vil konusuna iliskin meselelerde, ibnii’l-Arabi’nin bitiin matbu eserleri
incelenerek degerlendirmelerde bulunulmustur. Tarafimizdan yapilan bu degerlendirmelerde
ibnil-Arabi dzelinde gerek lilkemizde gerekse Arap diinyasinda yapilan gesitli ¢alismalardan
istifade edilmistir. ibni’|I-Arabi izerine islam tarihi, hadis ve kelam disiplinlerinde yiiksek lisans,

doktora ve makale diizeyinde ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Yapilan bu ¢alismalar daha ziyade



el-Avésim? ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi2 el-Emedii’l-Aksé fi ma'rifeti esmd‘’l-hiisnd ve
ef‘dlihi te‘ald,* Ahkamu’l-Kur’dn,® Kandnti’t-te’vil,® gibi muellifin eserleri Gzerine yogunlasan
kitap merkezli calismalardir. Hepsini incelemeye gayret ettigimiz bu calismalardan tezde istifade
ettigimiz birka¢c calismaya deginmekte fayda vardir. Bu calismalardan el-Avdsim‘in
muhakkiklerinden Ammar et-Talibi’nin Ard’ii Ebi Bekir b. el-Arabi el-keldmiyye adli eseriilk sirada
yer alir. ibnii’l-Arab?’nin kelamf goriislerini ele alan yazar, tabiiyyat disiplini icerisinde ele alinan
metafizik meselerlerden, ildhiyata iliskin problemlere, bilgi nazariyyesinden din egitimi alaninda
one siirdigl gorislere kadar ibnii’l-Arabi’nin el-Avasim’da degindigi biitiin konulara yaklasimini
ortaya koymaya c¢alisir. Ammar et-Talibi, ibnii’l-Arab?’nin biitiin bu konular hakkinda gériislerine
dair 6nemli tespitlerde bulunur. Ancak 6zellikle ibniil-Arabi’nin keldma dair kaleme aldigi el-

Miitevassit'a ¢ok fazla miracaat etmemesi, calismanin en 6nemli eksikligidir.

ibnii’l-Arabi tizerine yapilan diger bir calisma ise Cihat Akkoyun tarafindan hazirlanan
ibnii’l-Arabi’nin Ahk@mii’l-Kur’én’daki Metodu adl yiiksek lisans ¢alismasidir. ibnii’l-Arab? nin
genel olarak ayetleri tefsir etme sekli, dirdyet ve rivayet metodunun ele alindigi bu ¢calismanin
blyik bir bolimu, tez calismalarinda siklikla rastlanan “Kur’an’in Kur’anla Tefsiri”, “Kur’an’in
Suinnetle Tefsiri” gibi basliklarin altina Ahkamu’l-Kur’an’dan segilen érneklerin yerlestirilmesiyle
olusturulmustur. Bununla birlikte Akkoyun’un bu ¢alismasi Ahkami’l-Kur’an’daki bazi meseleler

hakkinda derli toplu 6rnekler sunmasi agisindan teze katki saglamistir.

ibni’l-Arab’nin  Ahkdmii’l-Kur’an’t Arap Diinyasi’'nda da cesitli calismalara konu

olmustur. Bunlardan Mansdr Fuzayl Kafi'nin Menhecii ibni’l-Arabi fi tefsiri Ahkémi’l-Kur’éni’l-

Ammar et-Talibi, Ard’ii Ebi Bekir b. el-Arabi el-keldmiyye, es-Sirketii’|-Vataniyye, Cezayir, ts; Duru, Muhammet,
Kadi Ebd Bekr ibn-i Arab¥’nin tarihgiligi ve el-Avdsim mine’l-kavdsim’in tahlili degerlendirilmesi (Yiksek Lisans
Tezi, 2002), Erciyes Univ. islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali islam Tarihi Bilim Dali.

3 Arik, M. Selim, Ebu Bekr ibnii’l-Arabi ve Siinen Serhi ‘Arizatii’l-Ahvezi (Doktora Tezi 2001), Uludag Univ. SBE.
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dal.

Bicer, Ramazan, Ebi Bekir Ebi ibnii’l-Arabi ve el-Emedii’l-aksa adli eseri : Esma-i hiisna ve sifatullah
bahislerinin edisyon kritik, tahkik tahlil ve dederlendirilmesi (Doktora Tezi 1999), Marmara Univ. SBE. Temel
islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali.

5 Mansir b. Fuzayl Kafi, Menhecii ibni’l-Arabi fi tefsiri Ahkémi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daril-Hamid, Amman 2010;
Abdilmiin’im Hasan Muhammed Miisa’id, Menhecii ibni’l-Arabi el-Maliki f7 tefsiri Ahkdmi’l-Kur’éni’l-Kerim
(Doktora Tezi 2008), Cami’atil’l-Hurtim Kiilliyeti’l-Adab; Ozcan, Kemal, Ebu Bekir ibnii’l-Arabi’nin Ahkému’l-
Kur’én’inda Hadislere Yaklasimi (Yiiksek Lisans Tezi, 2010) Dokuz Eyliil Univ. Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali Hadis Bilim Dali; Akkoyun, Cihad, Ibnii’l-Arabi’nin Ahkdmii’l-Kur’én’indaki metodu (Yiiksek Lisans Tezi
2006), Dokuz Eylil Univ. Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali; Sirin, Siikrii, Ahkdm Ayetleri
Baglaminda Fikih-Nahiv iliskisi - ibnii’l-Arab’nin Ahkédmii’l-Kur’én Ornedi (Doktora Tezi, 2016), Sakarya Univ.
Temel islAm Bilimleri Anabilim Dali islAm Hukuku Bilim Dal.

Seber, Abdulkerim, Ebu Bekr [bnii’Arabi’nin Kur’én ilimlerindeki Yeri, Tefsir ve Te’vil Metodu, Tibyan Yayincilik,
Izmir 2014.



Kerim adli calismasi, ibni’l-Arabi’nin Ahkdmii’l-Kur’6n’daki metodunu farkl acilardan ele alir.
Sekiz bélimden olusan ¢alismada ibnii’l-Arabi’nin yorum ydntemi ikinci, Giglincii ve dérdiincii
bélimlerde ele alinir. Diger bélimlerde ibnii’l-Arabi’nin hayatina, Ahkdmii’l-Kur’an’in kaynaklari
ile ilmi degerine ve Ahkdmii’l-Kur’dn’da islenen Kur’an ilimlerine deginilir. Fikhi bir tefsir olan
Ahkédmii’l-Kur’dn’da ayetlerin tefsirinde c¢okca basvurulan usll kaidelerine oldukca kisa

deginilmesi, eserin en bliyuk eksikligidir.

Mustafa ibrahim Mesni’nin ibnii'l-Arabi el-Mélik7 el-isbili ve tefsiruhu Ahkémi'l-Kur'én
adh calhismasi Ahkdmii’l-Kur’én’y inceleyen bir baska ¢alismadir. Eseri, dilbilim, fikih usul, Kur’an
ilimleri, itikad olmak Gzere her yoniyle incelemeye calisan Mesni, tefsir ve te’vil yontemine dair
aciklamalarda bulunmaktan ziyade ilgili konular hakkinda ibnii’l-Arabi’nin gériisiinii aktarmakla
yetinmistir. Eserin sonunda ibnil-Arabi’den sonraki alimlerin hangi ydnden kendisinden

etkilendiginin izini stirmesi, ¢alismanin ilmi degerini arttirmistir.

ibnii’l-Arabi’nin dogrudan tefsir ve te’vil metodunu inceleyen calismalar da yapilmistir.
Bu cercevede iilkemizde Abdulkerim Seber tarafindan Ebu Bekr ibnii’l-Arabi’nin Kur’én
ilimlerindeki Yeri, Tefsir ve Te’vil Metodu adli bir calisma hazirlanmistir. Bu calismanin biyiik bir
bolimi Kdndnii’t-te’vil'in kismen terciime edilmesinden ibarettir. Ayrica eserde ele alinan
konular cogu zaman yiizeysel ve Kdndni’t-te’vil'in sistematiginden bagimsiz olarak islenmistir.
S6z gelimi darb-1 mesel konusu eserde zahir-batin ayrimiyla iliskili olarak ele alinmasina ragmen

Seber, bu konuyu Kur’an ilimleri bashgi altinda ele alarak bu iliskiye deginmemistir.



BiRINCi BOLUM

EBU BEKIR iBNU'L ARABI'NiN KUR’AN TASAVVURU



Kur’an’i en dogru sekilde anlama gayesiyle eser kaleme alan muelliflerin yapmis olduklari
bu faaliyeti degerlendirebilmek igin ©ncelikli olarak onlarin Kur’an tasavvurlarinin ortaya
konulmasi 6nemlidir. Zira Kur’an’in nasil yorumlanmasi gerektigine yonelik ileri strilen fikirler
ve degerlendirmeler belirli bir fikri arka plan cercevesinde sekillenir. Dolayisiyla Eb(i Bekir ibnii’l-
Arabi’nin te’vil anlayisini ortaya koyabilmek icin 6ncelikle onun Kur’an tasavvurunu anlamaya
calisma ile yola ¢ikmak gerekir. Bu noktada muellifin Kur’an’in mahiyetine yaklasimi, Kur’an’in
temel maksatlari hakkindaki dislinceleri ve bilgi kuraminin incelenmesi te’vil anlayisinin ortaya

konulmasinda yol gosterici olacaktir.

I. EZELT BiR KELAM OLARAK KUR’AN

Kur’an'in hangi anlama delalet ettiginin tespitine yonelik cabalar, temelde marifetullah ve
buna bagl meseleler olan kelamullah, halku’l-Kur’an ve sifatlar problemi ile yakindan iliskilidir.
ibnii'l-Arabi’nin, Kandnii't-te'vil adh kitabinda ilk olarak marifetullah konusuna yer vermesinin’

altinda yatan sebep de bu olmalidir.

Kelamullahin mahiyeti problemi islam disiincesinde ¢okca tartisilan ve biitiin islami
disiplinlerin ilgi sahalarina acik konulardan biridir. Kisinin Allah ile olan irtibati temelinde
degerlendirilen tevhid ve sifatlar gibi pek cok problematik konuyla kesismesi, konunun kelam
tartismalarinda merkezi bir yer edinmesini saglamistir. Dil alimleri lafiz mana ikilisinin
olusturdugu problematik baglaminda meseleye yaklasmis, fikih alimleri ise hilkmiin kadim ya da
hadis olusuna iliskin degerlendirmelerinde kelamullahin mahiyetine dair tespitlerde

bulunmuslardir.

Kelamullah meselesinin tefsir disipliniyle olan iliskisi ise daha ¢ok vahyin niizul keyfiyeti ve
lafizlarin anlama delaleti gibi konularda kendini gostermistir.®2 Kur’an’in lafiz olarak mi yoksa
mana olarak mi Allah’a ait oldugu, karilerin ihtilafina binaen degisen Kur’an lafizlari ile Allah
’I\”

kelaminin ayni ya da ayri hakikatler olup olmadigi sorunu, Allah kelaminin “nefsi” ve “lafzi”

oldugu seklindeki ontolojik ayrim temelinde asilmaya galisiimistir.

7 ibnii'l-Arabi, Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri, Kanunii't-te'vil (thk. Muhammed es-
Siileymani), Darii'l-Garbi'l-islamf, Beyrut 1990, s. 117.

Konunun ayrintisi igin bk. Coskun, Muhammed, “Vahiy, i¢ S6z ve Yorum Baglaminda Kelam-i1 Nefsi
Tartismasinin Hermenétik Uzantilarl”, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, LIX/1, 2018, s. 67-85.



ilgili problemler ileride ele alinacagindan bu aciklamalarla yetinerek burada Kur’an
tanimindan yola ¢ikip muellifin Kur’an ve kiraatlerin ayni hakikatler olup olmadigi meselesine

yaklasimi incelenecektir.
A. ibni¥’l-Arab?’nin Ku’ran Tanimi ve Kur’an-Kiraat Ayniyeti Meselesi

Ser‘? delillerden ilki olarak degerlendirilen Kitdb’a dair bahislerde islam alimleri birtakim
problematik konulari géz 6niinde bulundurarak Kur’an tanimini yapmaya ¢alismislardir. Onlarin
Kur’an tanimlarinda yer alan her bir kelime kelamullahin mahiyetini tespite yonelik olup,

giindemde olan tartismalara cevap niteligi tasimaktadir.

Genel itibariyle usulciler, tanim unsurlarina Kur’an'a ait levazimi yerlestirerek birtakim
kayitlarla kapsam belirlenimi yoluna gitmisler ve kusursuz bir tanima ulasma gayreti icinde
olmuslardir.’ Eb( Bekir ibnii'l-Arabi deliller hiyerarsisinde ilk siraya yerlestirdigi ve biitiin ser'i
delillerin asli olarak kabul ettigi Kur’'an"i "Arap lisani ile indirilen ve indirildigi lehcelere gore

n10

degisen yiice Allah’in kelami"*° seklinde tanimlar.

ibnii'l Arabi'nin tanimindaki unsurlarin, Kuran'in mahiyetine yénelik ana o6zellikleri
aciklayici ve kapsayici ifadeler oldugu goriliir. Tanimda Kur’an'in mahiyetine yonelik goze
carpan en belirgin 6zellik Allah'in mitekellim olusunu vurgulayan "Yice Allah'in kelami" kaydidir.
Genel itibariyle Es’ari kelamcilarin halku’l-Kur'an meselesine atifla tanima vyerlestirdikleri
tavsiflerin®* aksine ibnii'l-Arabi, bu tiirden kayitlara yer vermez. Bu durum muiellifin tevakkuf
goristine meylettigi ve Kur’an'in mahlik olup olmadigi yoniindeki tartismalarin gereksiz
oldugunu distindigi izlenimini uyandirsa da, daha sonra mistakil baslk altinda ele alinacagi
Uzere, onun Mu‘tezile'nin halku’l-Kur’an konusundaki gorislerini elestirmesi, tevakkuf gorusiini
benimsemedigini acik¢a ortaya koymaktadir. Miellifin, tanimda halku’l-Kur’an meselesine dair
acik bir kayit bulunmasa da tarifte yer alan diger kayitlar igerisinde ilgili tartismaya isaret ettigi
soylenebilir. Kur’an'in Arap diliyle bize indirilmis oldugu yoniindeki tavsif, ilahi zata ait kelamin

(kelam-1 nefsi), Arap dili vasitasiyla ifade edildigine; bu yoniiyle Tevrat, incil gibi ilahi kitaplardan

Konunun ayrintisi igin bk. Yiiksek, Muhammed isa, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Taramasi (Doktora
Tezi, 2014), istanbul Univ. SBE., s. 45-57.

10 ilgili tanimin Arapca metni su sekildedir: bl CaDEA) Cruay Calisy o jal) Gledlls Wle J jial) e ) 238
4 d}' gﬁ\ (ibnii'l Arabi, EbG Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri, el-Mahsil fi usili'l-fikh,
Daru'l Bayarik, Beyrut 1999, s. 49.)

Kelamcilarin Kur’an tanimlari hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Yiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan
Taramasi, s. 57-65.
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ayristigina isaret eder. Tevrat, incil ve Kur’an Allah’in nefsi keldmi olmakta birlesirken, nefsi

kelamin farkh dillerde ifade edilmesiyle lafzi diizeyde ayrisirlar.

Miuellifin taniminda goze carpan bir diger husus da yedi harf ruhsatiyla ilgili kayda yer
verilmesidir. Ser'i deliller hiyerarsisinde ilk sirada yer alan Kur’an'in fikha konu olmasi, ayrica
diger delillerin de ona dayaniyor olmasi*? sebebiyle ibnii'l-Arabi, taniminda Kur’an lafzinin
kapsamini belirleme yoluna gitmistir. Kur’an lafzinin tahdidi icin koyulan "okundugu lehcelere
gore degisen" kaydi yedi harfin mahiyeti, Kur’an-kiraat 6zdesligi gibi sorunlara cevap niteliginde
koyulmus bir kayit olabilir. Diger bircok mellif gibi** ibnii’l-Arabi’nin de taniminda yedi harf ve
kiraatlerle ilgili kayitlara yer vermesi, ilgili konunun Allah kelaminin mahiyetine yonelik yapilan

aciklamalarda mistesna bir yer tuttugunu géstermesi agisindan dikkate degerdir.

Kur’an'in yedi harf lzere indirildigine dair rivayetlerden onu farkli sekillerde okumaya
ruhsat tanindigi anlasilir. Hz. Peygamber’den yedi harf ruhsatina dair nakledilen rivayetlerin
yeteri kadar aciklayici olmamasi veya aciklamaya gereksinim duyulmamasi konuyla ilgili en
dikkat cekici husustur.'* Bu noktada gbz éniinde bulundurulmasi gereken bir diger nemli husus
yedi harf ruhsatindan kaynakli farkli okuyuslarin hepsine ¢ogaltilan mushaflarda yer verilmemis
olmasidir. Dolayisiyla konunun karmasik bir yapi arz etmesi ve bircok goris serdedilmesine

ragmen higbirinin tatmin edici nitelikte olmamasi gayet tabiidir.

ibnii'l Arabi yedi harfin ne oldugunun Hz. Peygamber’den bir nakille yahut sahabenin icmai
ile belirlenmedigine dikkat ceker. O, konuya dair gli¢li bir delil bulunmadigini vurgular ve konu
hakkindaki ihtilafi zikrederek kesin bir kanaat belirtmez."® Mdellifin Kur’an taniminda
“Mushaflarda yazilma” tavsifine yer vermemesi Hz. Osman Mushaf'ini benimsemedigi anlamina
gelmemektedir. Zira o, sahabenin icmai ile cogaltilan Hz. Osman Mushaf'ina uymayan okuyus ve
lehcelerin terkedilmesi gerektigini kesin bir dille ifade etmistir.!® Ayrica tanimda Mushaf kaydi
yerine daha genel bir tavsif kullanmasi mushaflasma siireci 6ncesi Kuran vahyi dikkate

alindiginda daha isabetli goriinmektedir.

12 ibnii'l-Arabi, el-Mahsdl, s. 49.

13 Kur’an tanimlarinda yedi harf ve kiraatler meselesine atifla koyulan kayitlar hakkinda ayrintili bilgi igin bk.
Yiiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Taramasi, s. 47.

14 Birisik, Abdulhamit, Kiraat ilmi ve Tarihi, Emin Yayinlari, Bursa 2004, s. 61.

15 ibnii'l-Arabi, Ebl Bekr Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Meéfiri, el-Mesdlik fi serhi Muvattd-i Malik,
I-VIll, Darii'l-Garbi'l-islami, Beyrut 2007, 111, 383.
16 ibnii'l-Arabi, el-Mesalik, 111, 383.
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Yedi harf ruhsati neticesinde vuku bulan ihtilafin 6niine gecmek gayesiyle “meshur” ve
“muttefekun aleyh” olanlar secilerek Mushaf'ta toplanmis ve cogaltilarak cesitli beldelere
gonderilmistir. ibni'l-Arabi'ye gére génderilen Mushaflar yedi harf ruhsatindan kaynakl bazi
farkliliklari yansitacak okuyuslara imkan tanimaktaydi.’” Mushaflar ihtilaf halinde miracaat
edilecek kaynaklar olmakla birlikte, kiraat daha ¢ok tabi olunan bir siinnet olarak algilaniyordu.
Muellif kiraatlerin sifaht bir stinnet olusunu "Kiraatler, sahabenin tabiine okuttugu rivayetlerdir"
seklinde ifade eder.’® Mushaf hatti ile bagdastigl siirece sahabeden telakki edilen her seyin
okunmasi yoniindeki tercihiyle, Mushaf hattinin daha c¢ok denetim islevini yerine getirdigini

benimsiyor gérinmektedir.

Bilindigi Gizere ibn Miicahid'e (5. 324/936) kadar kiraatlerin yedili sistem seklindeki kategorik
tasnifi benimsenmemis, kiraatlerin kabul ya da reddi Hz. Osman Mushaf’inin hattina uygunluk
ve sahih olarak nakledilme gibi belirli kistaslar dahilinde gerceklesmistir. Sonrasinda ise kiraat
calismalarini ibn Micahid’in Kitabu’s-Seb‘a adl kitabinda yer alan kiraatlere hasreden
degerlendirmeler ortaya cikmistir. Muellifin yasadigi cagda da yedili sisteme itimat etme ve
bunlarin disindakileri degersiz gorme seklindeki yaklasim yayginlhk kazanmistir. Sekizinci asrin
baslarindan itibaren belirli kiraatler mitevatir kabul edilerek Kur’an olma vasfi s6z konusu
kiraatlere hasredilmis, boylece Kur’an ile kiraatlerin ayni hakikatler oldugu fikri hakim olmaya
baslamistir.*® iki farkli kiraat tasavvuru arasindaki gecis déneminde yasayan miellif, yayginlik
kazanan yedili sistem ile Kur’an’in ayniyetine, diger bir deyisle Kur’an olma vasfinin ibn
Micahid’in tercih ettigi yedi kiraate hasredilmesine karsi ¢cikmistir. Kiraatleri yedi ile sinirlamanin
seriatta ash olmadigini dile getiren muellif, kabul grmeye baslayan yedili sisteme yonelik ise su

elestirilerde bulunur:

“Bazilari ‘Sahih olarak nakledilme, Arap dili dl¢lilerine uygun olma ve Mushaf hattina
muvafik olma sartlarini tasiyan kiraatleri okuruz’ demistir. ismail el-Kadi de ‘Mushaf hattina
muvafik olan okunur’ demistir. Batin bunlar yedi kiraatin tamami Gzerinde icma
bulunmadigini, bilakis kisi yahut kisilerin ihtiyari ile oldugunu gosterir. Tercihe sayan goris
Musliimanlarin Mushaf hatti mucibince sahih olarak nakledilen her seyi okumasi ve bunun
disina g¢ikmamasidir. ‘SGre yahut Kur’an'i tek bir kariin kiraati dogrultusunda okuruz’
diyenlerin s6zline iltifat etmeyin, aksine istediginiz harfle okuyun. (...) Her bir karinin

17 ibnii'l-Arabi, Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri, Ahkémii’l-Kur’én, 1-IV, Daru’l-
Ktibi’l-ilmiyye, Beyrut, ts., I, 613.
18 ibnii'l-Arabi, Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri, el-Avdsim mine'l-kel-Avdsim(nsr.

Ammar et-Talibi), Mektebetl Dari't-Tiras, Kahire, ts., s. 362.

19 ez-Zerkesi, Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tuirki el-Misri el-Minhaci, el-Burhdn
fiulumi’l-Kur’én (Muhammed Eb{i’I-Fazl ibrahim), I-IV, Mektebetii’|I-Asriyye, Beyrut 2011, |, 223-224. Konunun
ayrintisi icin bk. Masali, Mehmet Emin, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, Otto Yayinlari, Ankara 2016,
s. 125-131.

12



okudugunu mutlaka bir baska kari de okumustur. Dolayisiyla kiraatler sadece onlarin
ihtiyaridir. Kariler masum olmadigina gore ihtiyarlari baskasini baglayici degildir. Sahdabeden
tek bir kisinin s6zlinlin baglayiciligi dahi kesin bir delille sabit degilken, nasil olur da karilerin
ihtiyari baglayici kabul edilir.”

Kiraatlerin su veya bu kisiye ait olup olamamasinin bir anlam ifade etmeyecegi, netice
itibariyle hepsinin karinin ihtiyari oldugu yoniindeki bu degerlendirmelerinden hareketle, ibnii'l-
Arabi'nin Kur’an ve kiraatin ayri hakikatlere sahip oldugu goérisiinii benimsedigi iddia edilebilir.
Muellifin kiraat ilmindeki ihtilafin sebebini tartistigi bolimde kiraatlerin leh¢e ve anlama
dayanan ihtiyarlar oldugu yéniindeki ifadeleri?* de bu cikarimi destekleyen bir argiiman olarak
gorilebilir. Ancak daha sonra ele alacagimiz lzere, o harflerin ilahi kelama delalet ettigi
dolayisiyla mushaftaki yazilarin da kelamullah diye tabir edilebilecegini, ayrica lafzin da mana
kadar onemli oldugunu savunmaktadir. Onun asil elestirisi kiraatlerin yediye indirgenip
sinirlandiriilmasina yoneliktir. Sahih nakil ve Mushaf hatti dogrultusunda nakledilen her seyin
Kur’an olarak isimlendirilebilecegini disiinmekte, bu dogrultuda Kur’an ile kiraatler arasinda
0zdeslik oldugunu savunmaktadir. Kiraatlerin kabuliinde 6ne siirdiigl sahih olarak nakledilme
sarti, tercih edilen ihtiyarin Allah kelami oldugunun senet itibariyle ispat edilmesinin gerekliligini

ortaya koyar.

Sonug itibariyle muellif, sahih olarak nakledilen ve Mushaf hattina uyan kiraatler ile
Kur'an'in ayni hakikatlere sahip oldugu gériisiinii benimsemistir. Buna goére ibn Miicahid’in
tercih ettigi yedi kiraat de Kur’an ile ayni hakikate sahiptir, ancak Kur’an olma vasfinin ibn
Micahid’in tercih ettigi yedi kiraat ile sinirlandirilmasi hatalidir. Allah’in kadim kelamina delalet
eden kiraatlerin hepsi Allah’in kelaminin isitilmesini saglayan vasitalardir. Kiraat farkliliklarindan
kaynakh okuyuslar sahih olarak nakledildigi ve mushaf hattina uygun oldugu siirece kadim

kelama delalet etmesi yoniyle Allah’in kelamidir.
B. ibnii’l-Arabi’ye Goére Kur’an’in Kelam-i ilahiligi

Allah'in zat ve sifatlarina yonelik dile getirilen bltin yorumlar onun var oldugu kabuliine
dayanir. Bu sebeple Allah hakkinda konusurken ilk olarak onun varhg ve birligi yargisi ifade
edilmelidir. Marifetullaha ulasmanin en iyi yolunun kisinin kendi nefsinden baslayarak
mahllkata ibret nazariyla bakmasi oldugunu ifade eden ibnii'l-Arabi'nin, Kanunii't-te'vil'de ilk
olarak Allah’in varliginin kidemini ispatlama yoluna gitmesi kayda degerdir. Biitiin yaratilmislarin

Allah’in yice zatinin bilgisine ulastiran deliller oldugunu distinen miuellif, onun keldaminin da

20 ibni'l-Arabi, el-Avdsim, s. 362.
n ibni'l-Arabi, el-Avasim, s. 364.
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ibarelerin altinda gizli oldugunu, dolayisiyla harflerin Allah’in kelamina ulastiran deliller
oldugunu ifade eder. Ona gore Allah’in kelaminin anlasiimasi ve yorumlanmasi zatini anlamaya

bagli olarak gergeklesir.??
1. Allah’in sifatlar

Allah'in sifatlarini anlamak icin gosterilen teolojik cabalar, esasen vahyi algilamaya yonelik
bir cabayi ifade eder. Allah kelamini anlama ve yorumlamanin sinirlarini belirleyen her te'vil
teorisi, teoloji iddiasi tasir. Teoloji her ne kadar askin da olsa Allah Gzerine konusmaktir ve bu
Uzerine konusmada sadece onun kelamiyla hikme varilabilir. Dilin askin olani tasiyan
karakterinin niteligi Gzerine yapilan tartismalar, farkh teolojilerin ortaya ¢ikmasinda kismen etkili
olmustur. Bundan dolayi dilin insani karakterine vurgu yaparak askin bir hakikatin tasiyicisi
olamayacagi goristinde olanlar, dilin sembolik karakterde oldugunu savunurlar. Mutasavviflar
tarafindan "isaret dili" diye ifade edilen sey de esasen budur. Allah'in sifatlari konusunda tenzih
gorislini savunan filozoflarin bu yoéndeki tutumu da dile ve sdyleme dayali teolojinin

olamayacag seklindeki kabullerinden kaynaklaniyor olabilir. 2

Sifatlar meselesinde tesbihgi, ta‘tilci ve hem tesbih hem de ta’tilden sakinarak kabul eden
olmak Uzere Uc genel egilim bulundugu ifade edilir. Misebbihe birinci gruba dahil edilirken,
Mu‘tezile, Ehl-i siinnet alimleri tarafindan ikinci grupta degerlendirilmistir. Uciincii grubu ise Ehl-
i sinnet’in temsil ettigi kabul edilir. Selef, sifatlarin nefyi ve ispati konusunda te’vil yoluna
gitmeksizin naslara inanmis ve ta’til ve tesbihe dismemek icin gayret etmislerdir. Onlar
Mu‘tezile ile tartismalarinda felsefi olmayan ikna metoduna basvurmus ve naslarin zahirini esas
alarak sifatlari oldugu gibi kabul etme egiliminde olmuslardir. Mu'tezile ise “kiyasi’l-gaib ale’s-
sahid” adi verilen istidlal yontemi temelinde sifat anlayislarini olusturmuslardir. Zat ile sifat
iliskisini kabul eden Mu‘tezile’nin sifatlarin keyfiyetini tamamiyla olgusal alana indirgedikleri ve
duyu alanindan hareketle sifat teorilerini kurduklari gérilmektedir.?* Allah hakkinda konusmanin
dil zemininde gergeklesecegini, dilinse duyu alaninda misahede edilen gergeklikten bagimsiz
olmadiginin altini gizen Mu‘tezile alimlerine gore sifatlarin da duyu alanindan baslayarak
diisintlmesi gerekir. Bilinenden bilinmeyene dogru takip edilen bu metodda ilkin sahidin gaibe

sehadetiyle lzerine hiikiim bina edilecek asil tespit edilir, sonrasinda ise tespit edilen asil gaibe

2 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 221-222.
3 Gemuhluoglu, Zeynep, Teoloji Olarak Yorum, iz Yayincilik, istanbul 2010, s. 69-70.

24 Giines, Kamil, sldm Diisiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nas, insan Yayinlari, istanbul 2003, s. 197.
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uygulanir. Duyular alaninda sadece ilim sahibi olani alim olarak isimlendirdigimize gore, alimlik

sifati olan Allah’in da ilim sahibi oldugu cikarimi yapilir.®

Duyular alaniile gayb alani arasinda hakikat birligi olmadigi gerekgesiyle s6z konusu istidlal
yontemine elestiriler getiren Clveyni (6. 478/1085)%° gibi kelamcilara karsin, yer yer bu istidlal
yontemine basvuran Es’ari kelamcilar da bulunmaktadir. S6z gelimi BakillanT (. 403 / 1013), ilim
sahibi olmadan alim olunamayacagi illetinin Allah hakkinda da gecerli oldugunu kabul etmenin

onunde bir engelin bulunmadigini dislinerek, bu yontemi sifatlar konusunda kullanmaktadir.?”

ibnii’l-Arabi, Allah’in iradesini ele aldigi bélimlerde Allah’in diledigi kimseyi diledigi gibi
cezalandirabilecegini dile getirerek sahidden gaibe istidlal yapilmasini uygun gérmez. Ona gore
Allah’in iradesini sinirlayacak ne akli ne de ser‘t bir engel vardir. Bizden daha merhametli ve
hikmet sahibi bir kisinin, hikmeti geregi bir fiili yapmayacagindan yola ¢ikarak Allah hakkinda
irade ve megsietini sinirlayacak bir yargiya varilamaz. Zira insanlara her daim emreden ve
nehyeden Yiice bir zat varken, Allah yaptiklarindan sorguya c¢ekilmez. Gergekte yaratilmislarin
fiilleri tamamiyla onundur ve onun kudretinin tesiriyle meydana gelir. O diledigi gibi tasarrufta
bulunup, diledigi gibi hiikim verir. Hal boyleyken yaratanin mahlika, ilahin fiillerinin kulun

fiillerine kiyasi caiz degildir. %

Ammar et-Talibi (6. 1985), miellifin Allah’in mesieti konusundaki agiklamalarindan yola
cikarak, onun gaibin sahide kiyaslanmasi ydntemini benimsemedigini iddia etmistir.2® ibnii’l-
Arabf bu konuda sahidden gaibe istidlal yapilmasini uygun gérmese de Mu’tezile’nin kullandigl
bu yontemi tamamiyla reddetmemis, belirli sartlar dahilinde bu yontemi kullanmistir. O Allah’in
mesieti ile kulun mesfetinin farkl oldugu ve illette benzerlik bulunmadigi gerekcesiyle bu konuda
kiyasin caiz olmadigini distinlr. O, sahitteki bir durumun kiyasinin nasil yapilacagi konusunda,
benzetme illetine ve yonine gore yer yer bu yontemi kullanir. S6z gelimi muellif, Allah’in hayy
sifatinin ispatinda bu yontemi kullanmaktan ¢ekinmez. Ona gére mahllkatin yaratilisindaki

miikemmellik Allah’in alim ve kadir olduguna deldlet etmekte, bu ise Allah’in hayy oldugu

% Gunes, isldm Diistincesinin Sekillenisinde Akil ve Nas, s.433

ilgili elestiriler konusunda ayrintili bilgi icin bk. Omer Tiirker, “Bir Timdengelim Olarak Sahitle Gaibe istidlal
Yéntemi ve Cliveyni’nin Bu Yonteme Yénelttigi Elestiriler”, [sldm Arastirmalari Dergisi, sy. 18 (2007), s. 1-25.
Glines, isldm Diisiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nas, s. 208.

8 ibni’l Arabt, Ahkémii’l-Kur’én, 11, 336.

2 Ammar et-Talibi, Ard’ii Eb7 Bekir b. el-Arabi el-kelémiyye, es-Sirketii’l-Vataniyye, Cezayir, ts., s. 154.
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sonucuna gotirmektedir. Daha acik bir ifadeyle, duyular diinyasinda oliilere kadir ve alim olmak

vasfl yuklenememesi alim ve kadir olan Allah’in da hayy olduguna deldlet eder.®

Bu istidlal seklini agikga kullanan Es’ari kelamcilar bunu yaparken birtakim sartlar 6éne
siirmuslerdir. ibnii’l-Arabi kendinden &nceki kelamcilarin bu yéntemi kullanirken illet-ma’ldl,
sart-mesrit, delil-medI0l ve hakika-muhakkik, iliskisini gbzettiklerine dikkat geker. ilim sahibi bir
varligin duyular diinyasinda alim olarak isimlendirilmesi illet, bu yolla ulasilan Allah’in da “alim”
oldugu hikmi ma’laldir. Allah’in kok sifati olan “hayat” sart, bu sifattan yola ¢ikarak sabit olan
olan “ilim” sifati mesruttur. Mahl{kat delil, bu delil Gizerinde diisinme ile bir yaraticinin varliginin
gerektigi sonucuna ulasmak medliildiir. ilim sahibi bir kisinin “alim” diye isimlendirilebilecegi

hakikat, bunun Allah icin de gecerli oldugu sonucu muhakkiktir.3!

ibnii'l-Arabi naslarin te’vili problematiginde Allah'in sifatlarina dair hususlarin “kanén”
olarak goz 6niinde bulundurulmasi gerektigini ifade eder. Onun sifatlar meselesine dair ifadeleri,

Es’ariler'in bu konudaki genel yaklasimini géstermesi sebebiyle kayda degerdir:

“Kul yokluktan varhga nasil ¢iktigini, halden hale intikalini ve ilim, kelam, tedbir, hayat,
kudret gibi son derece degerli meziyetlerle donatildigini gérdigiinde kadir-i mutlak bir
yaratici tarafindan yaratildigini bilir. ‘Hiikiimranlik elinde olan Allah, yiicedir. O, her seye
hakkiyla giicii yetendir.” (Miilk 67/1) ayeti de bu duruma isaret eder. Fitratin mikemmelligi
ve yaratilisin kusursuzlugu, onun alim oldugunu gosterir. Zira ilim ve kudretten yoksun bir
yaratici disinmek mimkin degildir. [Duyular dinyasinda] 6liler kudret ve ilim sahibi
olmakla vasiflanamayacagindan onun hayy oldugu anlasilir.

Bunun yaninda onun mirid oldugu da sabittir. (...) Bu sifat bir seyi mislinden ayirmak
anlamindaki irade sifatidir. Allah-i Teala bu sifati ‘Diledigini mutlaka yapandir.’ (Buriic 85/16)
seklinde ifade etmistir.”

Onu sinirlayan bir sey olmadigi gibi ondan Ustiin biri de yoktur. Onun isiten (semi‘) ve géren
(basir) olduguna inanmak da gerekir. Bu iki sifata delil getirme noktasinda alimler ihtilaf
etmistir.

Eb( ishak (6. 418/1027) ‘Bu iki sifati bilmedigi halde kulunda yaratmasi muhaldir. Allah Te4la
da ‘Yaratan bilmez mi’ (Milk 67/14) kavliyle buna dikkat ¢eker’ demistir. Clveyni, Bari
Teala'dan her tarli eksikligi immetin nefyettigine ve bu konuda ancak sem‘l delile
dayanilabilecegine karar kilmis, kelamcilarin argimanlarini tatmin edici bulmamustir...

Onu vyarattiklarindan herhangi bir seye benzetmek caiz degildir. Zira onun benzeri olursa
ikisinden birisinin yaratici olmaya daha layik oldugu sdylenemez. Zat, sifat ve fiillerinde
benzeri bulunmasi da caiz degildir. Bunu her kim Allah'a izafe ederse tesbihe dismis

demektir.3?

30 ibni’l-Arabi, Kan(in s. 124.

3 ibnii’l-Arabi, Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Me&firi, el-Miitevassit fi’l-i’tikdd ve’r-reddi
ald men hélefe’s-stinnete min zevi’l-bide‘i ve’l-ilhdd (thk. Abdullah et-Tevrati), Daru’l-Hadis el-Kattani, Beyrut
2015, s. 187.

2 ibnii'l-Arabi, Kénanii’t-te’vil, 123-124
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Mauellifin tesbih ve ta’tile dismeksizin sifatlari ispat ederek, bu konuda Es’ari
gelenegindeki hakim kanaate uygun bir goriis benimsedigi goriilmektedir. Bazi sifatlari
ispatlamak icin alimlerin farkl deliller getirdigine dikkat ceken ibnii’l-Arabi’ye gére, sifatlari ispat
konusunda sadece sem‘l delile dayanilabilecegi goriisiinde olan Cliveyni’'nin yaklasimi, oldukca
naiftir. O, bu konuda, yaratilmislar bazi kemal sifatlarla muttasifken Allah’in bu kemal sifatlardan
yoksun oldugunun disliniilemeyecegini savunan Eb(’l- Kasim et-TsT'yi (6. 529/1134), daha isabetli

bulur. Fakat EbG ishak’in “Bu iki sifati bilmedigi halde kulunda yaratmasi Allah i¢in muhaldir”

seklindeki yaklasiminin cumhur tarafindan benimsedigini de soyler.33

Hayat, ilim, irade, kudret semi’, basar, kelam, beka Allah’in zati sifatlarindandir. Bu sifatlar
Allah’in zatiyla ayni olmadigi gibi zatindan ayri da degildir.3* Ozelde ibnii’l-Arabi genelde Es’ariler
paradoksal gibi goziiken bu yaklasimlariyla hem sifatlari Allah’in zatindan ayristirmanin yol
acabilecegi cokluk (te‘addiid) fikrinin hem de sifatlari nefyetmenin yol acabilecegi Allah-alem
iliskisizliginin (ta’til) online gegmek istemislerdir. Kelamin nefsi ve lafzi seklinde ayrima tabi
tutulmasinin da ayni bakis acisiyla ortaya atildigi soylenebilir. Zira karsilikh diyalogu gerekli kilan
yonlyle kelam, ezeli kabul edildiginde ilahi zatin mutlak birligini zedeleyecek, dolayisiyla ezell
varliklarin ¢oklugu duslincesine yol agiimis olacaktir. 3 Bu da ezeli ve yaratilmis olmak Uzere

kelamullahin iki farkh diizeyde degerlendirilmesini gerektirmektedir.
2. Kelam-1 nefsi kelam-i lafzi ayrimi

Mu’tezile ve Es’ariler arasinda ihtilafli bir konu olan halku'l-Kur'an meselesi temelde kelam
sifatinin zatla birlikte ezeli bir sifat olup olmadigiylailgilidir. Her iki doktrin de Allah'in mitekellim
olusunu, diger bir deyisle Hz. Peygamber’in Allah'tan s6zlii mesaj getirdigini kabul etmekle

birlikte kelamin mahiyeti konusunda uzlasamamislardir.

Mu'tezile var kildigi bir keldamla Allah'in mitekellim oldugunu savunurken Es’ari alimler
kelami sifat olarak gormekte, dolayisiyla Allah'in yaratiimislara benzemeyen bir kelamla
mitekellim oldugunu savunmaktadirlar. Stinnf alimler gercekte kelamin nefiste kaim bir mana
oldugu; lafiz, isaret gibi gesitli vesilelerin ise nefisteki manaya delalet ettigini kabul etmislerdir.
Onlar bu kabul dogrultusunda kelamullahi “kelam-i lafzi” ve “kelam-i nefsi” seklinde ayrima tabi

tutmuslardir. Lafizlardan olusan “muhdes kelam” igin birinci, Allah'in zatiyla kaim “kadim kelam”

33 ibni’I-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s 126.
3 ibnii’|-Arabi, el-Mesdlik, Ill, 494.
35 Coskun, Muhammed, “Vahiy, i¢ $6z ve Yorum Baglaminda Kelam-1 Nefsi Tartismasinin Hermenétik Uzantilar”,

Ankara Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, LIX/I, 2018, s. 72.
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icin ise ikinci terkibi kullanmislardir. Boylece Kur’an’i hem lafzi hem de nefsi kelami iceren genel
bir isimlendirme olarak telakki etmislerdir. Bu konunun ¢okga tartisildigini belirten ibnii'l-Arabi,
kelamin fiil oldugunu 6ne siiren Mu‘tezile’yi elestirir. Ona gore kelamin fiil olusundan dolayi

Allah mitekellim ise O miitekellim olarak degil, sadece fail olarak bilinebilir.3®

Kelamin fiil oldugunu kabul eden Mu’tezile alimleri, bu kabulleri dogrultusunda keldmin
bir mahalde bulunabilecegi sonucuna varmislardir. Clinkd fiil edilen seyin mutlak sGrette bir
mahalde bulunmasi zorunludur. ibnil-Arabi Allah’in keldminin bir mahalde bulunmasini
mimkin gbérmez. Ona gore Kur’an’in indirildigini (tenzil) ifade eden ayetlerden, Kur’an’in bir
mahalden digerine intikal ettiginin anlasilmasi dogru degildir. ilgili ayetlerdeki “tenzil” lafzi
Allah’in isittirmesi ve anlamayi var kilarak kelamini duyurmasi anlamina gelmektedir. Zira
kelamullahin bir mahalden digerine intikali mimkin degildir.3?” Kelamullahin bir mahalde
bulundugunu savunan kisinin birkac yonden kifre distigine hiikmedilir. Bu iddia, ilahi zatin
keldamdan yoksun olmasi, Allah’in diger sifatlarinin da intikal edebilecegi gibi fikirlerin kabullni
gerektirdiginden muhaldir. Ayrica hulll inancini benimseyenlerin ve uluhiyetin bedenlesmesi
fikrini savunan Hiristiyanlarin dislincelerinin de onaylanmasi anlamina gelmektedir. Oysa Allah

bitun bunlardan minezzehtir.3®

Muellif, gercekte kelamin kalpte oldugunu dilin ancak kelama delalet edebilecegini ifade
eder. Ona gore konusan ve dislincelerini aktarma ihtiyaci hisseden insan icin ses ve harfler,
disincelerini ulasamadiklarina aktarma ihtiyaci duymasi sebebiyle de kalem yaratilmistir. Allah
insana harflerin bilgisini ve kalemle yazi yazmayi 6gretmistir. Kalem seslerin sekle sokulmasini,
sesler de harflerin kaliba dokilmesini saglayan bir ara¢ konumundadir. Harfler ise zihindeki
mananin geregine isaret eder. Gergekte nefiste bulunan keldma yazi, ses ve birtakim isaretler
delalet eder. Muellif, nefisteki mana ve dil arasindaki irtibati ele aldigi bélimde, Allah'in higbir
kaleme benzemeyen bir kalemle yazdigini ve yazisinin insanlarin yazisina benzemedigini

vurgulama ihtiyaci duyar.?

Bu aciklamalari dogrultusunda muellifin Gazzali'nin (. 505/1111) ilcdmii'l-avdm'daki varhk

tasniflerini benimsedigi sdylenebilir. Gazzali harigte, zihinde, dilde, yazida olmak Uzere varligi

36 ibni'l-Arabi, el-Mahsdl, s. 53.

37 ibni’l-Arabi, el-Mesalik, 11, 449.
38 ibni’l-Arabi, el-Mesalik, 111, 381.
39 ibna'l-Arabi, Kdndn, s. 217-218.
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dort mertebede ele almaktadir.* Buna gore harfler kelamin harigteki varligini, mana zihindeki
varligini, sesler dildeki varligini, seslerin kaliba dékilmesini saglayan kalem ise yazidaki varhigini
temsil eder. Dilde varlik kategorisinin icinde degerlendirilebilecek olan yazidaki varlik mertebesi
ilahi kelamin gergekte ne oldugu konusunda Mu'’tezile ile olan ihtilafa binaen olusturulmusg
olabilir. ibni¥l-Arabi’nin de benimsedigi bu tasnif ile keldmin harf, mana ve seslerle iliskisi ortaya

konarak ilgili problem asilmaya calisiimistir.

Allah’in zatiyla kaim kelami ondan ayrilmayan kadim bir kelam olup seslendirilen ve
okunan keldmdan ontolojik olarak farklidir. iki alanin da varolussal farklihginin kabul edilmesi,
olgusal diinyadaki bilgiler ile metafizik alana delaletin imkani olmadigi anlamina gelmemektedir.
ibniY’l-Arabi metafizik bir icerige sahip nefsi kelam ile duyular diinyasinda gergeklesen lafzi kelam
arasindaki iliskiyi delalet kavramiyla aciklar. Kelamullahi algi dinyamizda tam anlamiyla anlama
imkani olmasa da, harfler Allah’in kelamina ulastiran delillerdir. Ses ve harfler kadim kelam degil,
zata ait kelama delalet eden isaretler olup yaratiimis olan harflerin Allah kelamina delaleti fiilin
faile delaleti tirliindendir. Yaratilmislar Allah’in yice zatinin bilgisine ulastirdig gibi harfler de

Allah’in kelaminin bilgisine ulastirir.®*

ibnii’l-Arabi’ye gore her ne kadar harf ve seslerden ibaret olsa da okunan ve isitilen sey
Allah’in kadim kelamidir. Bu manada o harflerin kadim keldama delaletini mimkin gérmekte,
ezeli kelamla Kur’an arasindaki baglantiyi “tilavet-metliv” (kiraat-makrd) ayrimina dayanarak
acitklamaktadir. Buna gore “tildavet” okuyanin sozi ve fiili olmasina karsin, “metliv” fiil olmayip
Allah’in kadim kelamidir. Birincisi kullarin fiili olmasi sebebiyle hadis ve okuyanin zatiyla mevcut
iken, ikincisi Allah’in zati ile mevcut kadim bir sifattir. “Tilavet” okuyanin susmasi ile yok olur,
fakat tilavet edilen seyin kidemi sabit oldugu icin yoklugu diisiiniilemez. ibnii’l-Arabi, yedi harf
ruhsatindan kaynakli farkli okuyuslari da “tilavet-metliv” ayrimi ekseninde agiklamaktadir.
Tilavet, okuyanlarin artirmasi ve eksiltmesine bagli olarak degismektedir. Metliv, tek bir sifat
olup okuyucunun fiili degil, Allah’in kadim kelamidir. Bu anlamda Allah katinda kadim keldam olan
Kur’an tektir, fakat karinin fiili olmasi sebebiyle kiraatler farkhlik arz etmektedir. Kiraat karflerin
nagme ve sesleri oldugundan yavas ve hizli, dogru ve yanlis gibi vasiflarla nitelenebilir. Ancak
Allah’in kadim keldmi olan makr{inun bu tiir vasiflarla nitelenmesi sz konusu olamaz. Ozetle,

tilavet icin s6z konusu olan ihtilaf ve farkliliklar okunan ve tilavet edilen Allah kelami igin

40 Gazzali, licémii'l-avdm an ‘ilmi'l-kelém (Mecmiatii Reséil iginde), Beyrut, 1986, IV, s. 110; Gazzalt'nin, varhk

mertebeleri hakkindaki diistinceleri igin bk. Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, s. 146-151
4 ibni’|-Arabi, Kaninu’t-te’vil, s. 221.
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duslinilemez* Karilerin ihtilafina binaen degisen ve Allah’in kadim keldamina delalet eden her
bir kiraat, Allah’in kelaminin isitilmesini saglayan vasitalardir. Kiraat farklliklarindan kaynakh
okuyuslarin hepsi Allah’in kadim kelamidir. Dolayisiyla her kim Kur’an’i isitirse dil, harf ve sesler
vasitasiyla Allah’in kadim kelamini isitmis olur. Fakat onun misli olmadigi gibi kelaminin da misli
olmadigini, Allah’in keldaminin isitilen seylerden higbirine benzemedigini unutmamak, diger bir
ifadeyle kelamullah meselesinde de tesbihten kacinmak gerekir. Bu yonde aciklamalarda
bulunduktan sonra Allah’in kelaminin vasitasiz olarak da isitilebileceginin altini ¢izen muellif, Hz.

Musa’nin ve Hz. Peygamber’in vasitasiz olarak Allah’in kelamini isittiklerini ifade eder.*®

Keldamullah tabirinin, Kur'an metninin lafzi boyutu icin de kullanilabilecegini, ayrica
kiraatin de Allah’in kadim keldmi oldugunu 6nemle vurgulayan miiellif, ibn Hazm’i (6. 456/1064)
bu konuda kiyasiya elestirir. ilk olarak ibn Hazm’in keldm ile ilmi misterek lafizlar olarak
degerlendirerek, Allah’in kelaminin onun ilmi oldugu yoniindeki goériisiiniin ne ser’i ne de akli bir
dayanaginin bulunmadigini séyler. Sonrasinda kelamullahin; isitilen ses, ezberde olanlar, yazilan
mushaf, okununca zihne gelen anlam ve Allah’in ilmi olmak Gzere bes ayri anlama delalet ettigi
iddiasini ele alir. Buna gére bunlardan ilk dérdii mahl(k olup yalnizca Allah’in ilmi ezelidir. ibnii’l-
Arabi Kur’an lafizlarinin, okunan ve ezberlenen seylerin de Allah kelami oldugunu 6zellikle
belirtir. Ses ve harflerin mahldk oldugunu ve sadece Allah’in kelamina delalet ettigini kabul
etmesine ragmen, ibn Hazm’a bu konuda karsi ¢ikmasi, Kur'an’in gerek lafiz gerekse mana
itibariyle Allah’a aidiyeti sorunsallastirmak istemeyisinden olabilir. ibn Hazm’a yonelttigi
itirazlarin ardindan, lafizlarin da mana kadar 6nemli oldugunu belirtme ihtiyaci hissetmesi, bu

yorumumuzu destekler.*

Allah’in kelaminin bir mahalde bulunmasinin muhal oldugunu belirtmesine ragmen,
mushaf gibi mahalde bulunan Kur’an’in lafiz olarak da Allah keldami oldugunu kabul etmesi celiski
olarak gorilebilir. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi muellif ses ve harflerin ilahi keldama
deldleti yoniyle Allah’a aidiyetini kabul etmekte, Allah’in isittirmesi ve anlamayi var kilarak
kelamini duyurdugunu savunmaktadir. Boylelikle o, ilahi zata ve olgusal diinyaya ait kelam
arasindaki baglantiy1 saglayan delalet kavrami ile gerek tesbih, gerekse ta’tile diismeksizin dilin

askin olani tasiyan karakterini ve vahyin inzalini agiklamaya ¢alismistir. 4°

42 ibni’l-Arabi, el-Mesdlik, 111, 380.

43 ibni’I-Arabi, Ahkdmi’l-Kur’én, I, 459.
44 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 279-280.

45 ibnii’|-Arabi, el-Mesalik, 11, 381.
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Il. ANA KONULARIYLA KUR’AN

Allah’in miitekellim olusunun isldami doktrinler arasinda Allah ile irtibat temelinde
degerlendirildigi, bu cercevede Mu‘tezile’nin keldmin fiil olusunu, Ehl-i siinnet’in ise “kelam-
nefst” ve “kelam-i lafzl” seklindeki ontolojik ayrimi benimsedigi 6nceki bélimde ele alinmisti.
Kur’an’in Allah kelami olarak kabul edilmesi, Allah-alem iliskisi acisindan Allah’in mutekellim
olusunu incelemeyi gerektirdigi gibi kelamin insanlara ulasmis halini, temel maksat ve konularini
incelemeyi de gerektirmektedir. Kur’an’in temel maksat ve konulari, isldami bir toplumun
olusmasinda 6nemli bir islev gérmistiir. Bu noktada hem Kur’an’in isldam toplumu ve
duslincesinde referans noktasi olarak kabul edilmesi, hem de dilin insai karakteri bu ana konu ve

maksatlar ile isldam toplumu arasindaki varolussal bagin kurulmasini saglamistir.

Allah’in iradesinin s6zel forma blriinms hali olmasi dolayisiyla beser Gsti bir kitap olusu,
Kur’an’in otorite olarak kabul edilmesini ve bitin mesruiyet arayislarinin merkezinde yer
almasini saglamistir. ibni’l-Arabi biitiin bilgilerin anahtari ve delillerin asl olarak kabul ettigi
Kur’an’in Gstlinde bir otorite tanimaz. Ona gére Kur’an, sert ve akll hakikatlerin tamamini
icerirken, cehaletin her tirlisini 6ne siren firkalara da cevap vermektedir.?® Muelif Kur'an’in
otorite olusunu “ilim” ve “kelam” kelimeleri arasinda kurdugu iliski ile agiklar. Buna gore ilim
nefiste kaim bir haberdir ve bu haber kelamdir. Kulun keldmi dogru ve yalan olmakla
nitelenebilirken Allah hakkinda sek, zan ve vesvese gibi seyler diisiinilemeyeceginden haberinin
yalan olmasi mimkin degildir. Kelam ve ilim arasindaki bu yakinlktan dolayi birinin digeri yerine
kullanilabilmesi, Allah’in kelaminin herseyin agiklayicisi oldugunu ve her sikintiyi ¢dzebilecegini

gosterir.4?

Muellif Kur’an’ itikadi, ameli ve ahlaki diizeyde referans noktasi, ayrica akli ve ser‘i
ilimlerin kaynagi olarak kabul etmekle birlikte her tirll bilgiyi icerdigi yargisindan hareketle
zorlama yorumlara gidilmesini de saglikh bulmaz. Herseyden 6nce kulun sinirsiz olan Allah’in

ilmini ihata edebilmesinin imkani yoktur. Cogu zaman safilerin bu konuda asiriya kagtiklarini,

“isarat” olarak adlandirilan bu ilme kendisinin de vakif oldugunu belirterek “ 4| dl.mm.i Ol

46 ibni’|-Arabi, K4niinu’t-te’vil, s. 196.
47 ibni’I-Arabi, K4ndnu’t-te’vil, s. 183-184.
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fiilline hayrin ise “irade” fiiline isnad edilmesini slfilerin yaklasimi dogrultusunda aciklamaya
cahsir. Konuyla ilgili yedi ihtimal zikrettikten sonra lafizlarin yaklasik olarak ayni anlami ifade
ettigini, birinin digeri yerine kullanilmasi durumunda bir degisiklik olmayacagini vurgulayip ilgili

kullanimlar hakkinda bir hikmet arayisina girmenin anlamsizligini dile getirir.*

Kur’an’in referans noktasi kabul edilmesinin yaninda dilin insai karekterinin®® de Kur’an ile
islam toplumu arasindaki varolussal bagin kurulmasinda énemli bir islev gérdiigii séylenebilir.
Emir, nehiy ve soru sigalariyla nasil davranilmasi ve nelerden kacginilmasi gerektigi bildirilmis,
muhataptan emrin yahut nehyin mucebi dogrultusunda davranmasi beklenmistir. Esasen
Kur’an’da yer alan ihbarfi ifadelerle de muhatap belirli bir davranisa yonlendirilmeye calisiimis,
sadece olup bitenin tespitinin 6tesinde kaginilmasi yahut benimsenmesi gereken bir tavir model
olarak sunulmustur. Bu lisani miidahale insanlar arasi iliskilerin dizenlemesi ile bu iliskilerin
ylrittlmesini saglayan degerlerin olusturulmasina kaynaklik etmis, kisinin hem Allah hem de

iliski icinde bulundugu toplumla miinasebetini tarif etmistir.>

Vahyin lisani bir midahale olusu bu midahaleyi ana hatlarini belirlemeyi, diger bir
ifadeyle Kur’an’in temel konu ve maksatlarini irdelemeyi gerekli kilmaktadir. Bu noktada muellif
“ameliilimler” ve “nazariilimler” seklinde bir taksime gider. Nazarf ilimlerin konusu Allah’in sifat
ve fiilleri ile ahiret hayati iken, ameli ilimler mukelleflerin fiillerinin hiikiimlerini konu edinir.
Esasinda nazarfilimlerin kelam ilmine, ameli ilimlerin ise usul-i fikih ilmine karsilik gelebilecegini
ifade eden mdellif, birincisi ile ilgili el-Miitevassit, ikincisi ile ilgili ise el-Mahsdl adl eserleri

kaleme aldigini kaydeder.5?

ibni’l-Arabi Kur’an’in ana konularini ameli ve nazari seklinde taksime tabi tuttuktan

sonra, 6teden beri benimsedigini belirttigi taksimi uzun uzadiya izah etmeye baslar. Buna gore

48 ilgili ayetin metni meali su sekildedir: Eger Allah, sana bir zarar dokundurursa, artik onu, O’ndan (Allah’tan)

baska giderecek kimse yoktur. Ve eger senin igin bir hayir isterse, o taktirde O’nun fazlini geri gevirecek kimse
yoktur.
49 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 203.
50 Dil ve beyan alimleri keldmi ihbari ve insai olmak lizere iki kisimda ele almislardir. “ihbar” liigatte “bildirmek”
ve “agiga kavusturmak” anlamina gelirken, meanft ilminde dogru yahut yalan olma ihtimali bulunan ifadeler
icin kullanilir. ingaf ifadeler ise, dogru ve yalan olma ihtimali tagimayan ifadelerdir. Muhakkik alimler taleb
sigasi ile birlikte istifham, emir ve nehiy sigalarini insai ifade sinifinda degerlendirirler. Konunun ayrintisi igin
bk. et-Tehanevi, Muhammed b. A‘la b. ‘Ali el-Faruki el-Hanefi, Mevsu‘atu Kessafu istilahati'l-fiindn ve'l-
‘uliim,(Refik el-Acem-Ali Dahruc) I-1l, Mektebeti Lubnan, I-1l, Libnan 1996, II, 184-188
Konunun ayrintisi igin bk. Gérgiin, Tahsin, ilahi S6ziin Giicii, Killiyat Yayinlari, istanbul 2013, s. 70-74.

52 ibni’|-Arabi, K4ninu’t-te’vil, s. 228.
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Kur’an’in tevhid, ahkam, tezkir olmak (izere (i¢ temel konusu vardir. Tevhidin konusu mebde’ ve
mead itibariyle mahlikatin halleri ile Allah’in isim, sifat ve fiilleri iken, ahkdmin konusu emir,
nehiy ve nedb ifade etmesi acisindan teklifi hiikiimlerdir. Tezkir ise vaad, vaid, cennet, cehennem

ve hasr ile zahir ve batini glinahlardan arindirma hususlarini konu edinir.53

Fatiha sGresi Kur’an’in Gi¢ ana konusunu 6z olarak icermesi sebebiyle “Ummii’|-Kitab”
olarak isimlendirilmistir. Fatihanin ilk t¢ ayeti tevhid, dérdinci dyeti ahkam ile ilgiliyken, bes ve
altinci ayetleri tezkir konusuyla ilgilidir. ihlas siresi ile Bakara stresinin 253. ayeti ise, Kur'an’in

ana konularindan tevhidi 6z bir sekilde isledigi icin Kur’an’in lgte birine denk sayilmistir.>*

Fatiha sOresinin “Ummi’I-Kitab” olarak isimlendirilmesi ile ihlas sGresinin mana olarak
Kur’an’in tgte birine denk sayilmasi, Kur’an’in tevhid, ahkam ve tezkir olmak lzere ¢ ana konu
ve maksadi oldugu disiincesi etrafinda degerlendirilebilir. Kimi zaman miicmel, kimi zaman ise

tafsilath bir bicimde olsa da bu li¢ konu, Kur’an’in neredeyse her slresinde islenmektedir.
A. Tevhid

Allah’in bir olup ortagi bulunmadigl esasina dayanan tevhid ilkesi ve bunun etrafinda
olusan inang sistemi Allah, kul ve evren arasindaki iliskinin teorik boyutunu olusturur. Allah’in
zatinda birligi; her seyin ona bagimli olmasi, diger bitin varliklarin onun varligiyla mimkin hale
gelmesi anlamina gelmektedir. Muellif sonsuz olan tek varligin Allah olup, bitlin islerin
nihayetinde ona bagimliliginin mantiki olarak bilinebilecegini savunur. insanin yokluktan varliga
cikisi, bir halden digerine intikali, cesitli yetilerle donatilmasi, bunun yaninda kainatta isleyen
dizen onun kudretine ve sinirsiz ilmine delalet etmesi bakimindan dogrudan Allah ile

baglantilidir. 5

Kainat ve insan, Allah’in zat, sifat ve fiillerine delalet etmesi, hakikati yansitmalari ve agiga
kavusturmalari yéniiyle ayni amaca hizmet etmektedir. insanin kendi nefsinden yola cikarak

rabbini tanimasi seklindeki istidlale®® kayitsiz kalinamayacagini belirten miellif, bazi sifilerin

53 ibni’l-Arabi, Kaninu’t-te’vil, 230
54 ibni’I-Arabi, K4ndnu’t-te’vil, s. 230-234.
55 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 122-123.

56 ibni’l-Arabi, Gazzali ile olan gdriismeleri neticesinde kisinin nefsini tanidigi oranda rabbini taniyacag

seklindeki istidlalde karar kildigini ifade eder. (ibnii’l-Arabfi, Kdninii’t-te’vil, s.120.) Gazzal"’nin kullaniminda bu
istidlal sekli kesf anlayisi ile zahir ve batin konusunda 6ne stirdugi fikirler baglaminda anlam kazanir. Ona gore
insan basta olmak Uzere sehadet dlemi, gayb alemine ylkselmemizi saglayan merdiven konumundadir.
insanin zahiri sehadet alemine aitken batini melek(it alemine aittir. Sehaddet alemi gayb alemine nispetle
kabuga nispetle 6z gibidir. Giinahlardan arinmis bir nefis, ilahi ruhun aydinlatmasi neticesinde sehadet
aleminden gecerek gayb alemine yonelir. Kur’an ve te’vil anlayisi da buna bagli olarak olarak sekillenen Gazzali
Kur’an dilini de kabuk mesabesindeki ylizeysel zahiri anlam ve 6z batini anlam seklinde iki boyutlu olarak ele
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insani klglk alem, kainati ise bliylk alem olarak telakki etmekle asiriya kagtigini diistinse de bu

telakkinin dinle gelisir ve inkari kabil bir tarafi olmadigi goriisiindedir.

“Herhangi biri bile genis kapsamli bir eser yazdiktan sonra farkh vesilelerle 6z bir sekilde
maksadini ifade edip, sonunda aktardig bir niikte ile bitin bir kitabi basi sonuna delalet
edecek sekilde ozetler. Hakkiyla disiinilip, kafa yoruldugunda Allah’in biiyiik alem olan
cennet ve cehennem ile orta dlem olan yeri ve gogu yarattiktan sonra, kigik alem olan
insanla, yaratma fiilini nihayete erdirmis olmasinin ihtimal dahilinde oldugu gorilebilir.
Kiguk alemden itaat edenlerin mikafatlandiriimasi ve isyan edenlerin azaba ddcar
birakilmasi gayesiyle azap ve nimet yurdu olan biyiik alemin yaratilmasi, Allah’in hikmetinin
geregidir. Kiclk alem ve buyik alemin iki grup halinde yaratilmasi, aralarindaki bu
miinasebetten dolayidir.”%’

Bliylk alem ile kiiclik alem arasindaki iliskiye dair bu degerlendirmeleriyle, miellifin Allah-

evren iliskisini anlasilir kilmaya calistigl soylenebilir. Onun bu agiklamalarinin hemen ardindan

Allah-evren iliskisini tayin eden isim ve sifatlari konu edinmesi esas maksadinin bu yénde

oldugunu gosterir.

“Allah’in halik, bari, musavvir olarak isimlendirilmesi, bu anlayis dogrultusunda anlam
kazanir. Halik takdirine uygun olarak var eden, barf fiilen sekil vererek meydana getiren,
musavvir ise yaratilmislara 6zelliklerini ve seklini veren anlamina gelmektedir. [...] Allah
mahllkati ihtiyag duydugu icin degil, tamamiyla kudret ve irade sahibi oldugu igin
yaratmigtir.”58

Kainattaki diizenin tesadif eseri olmadigi, aksine ona sekil veren, takdirine uygun olarak

meydana getiren, irade sahibi ve kadir-i mutlak bir ilahin oldugu kabuli, tevhid distincesinin

Ozind olusturur. Allah, zatinin mahiyetini gizlese de bitin bir kdinat ona ulastiran deliller olup,

zat ve sifatlari bu delillerin ardinda sakhdir. Muellifin kainatin rastlanti eseri degil, Allah’in

yaratmasi ile meydana geldigini ifade ederken asil ulasmak istedigi nokta, Allah’a kullugun

gereginin yerine getirilmesidir. Bu anlamda o, yerin, gégiin ve arasindakilerin oyun olsun diye

yaratilmadigini ifade eden ayetlerin (ed-Duhéan 44/38; el-Mimintn 23/15)% tevhidi tam anlamiyla

icerdigi kanaatindedir.%°

57
58
59

60

alir. (Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, s. 100-116.) ibnii’l-Arabi’de bu istidlal sekli Gazzal'den farkli olarak,
yalnizca fiilin faile delaleti baglaminda ele alinir. Bu istidlal sekliyle kesf metodunu temellendiren Gazzal'ye
oldukga sert elestirilerde ibnii’l-Arabi, Kur'an’in batininin éncelikli maksad oldugu anlayisinin aksine te’vil
boéliminde ele alinacagi lGizere metnin zadhiri anlaminin yorum faaliyetindeki belirleyiciligini stirekli olarak
vurgular.
ibniV’l-Arabi, Kéndanu’t-te’vil, s. 129.
ibniV’l-Arabi, Kéndanu’t-te’vil, s. 129.
ilgili ayetin metni su sekildedir:

¥ Legis s 5oV15 ol EiE L

ibni’l-Arabi, Kénanu’t-te’vil, s. 231.

24



ibnii’l-Arabi, kainattaki her seyin Allah’in yaratmasina bagh olarak varliga geldigi
bilindiginde, istidlal yoluyla Allah hakkinda bilgiye ulasilabilecegini belirtir. Kdinatta meydana
gelen bitlin degisimlerin ardinda Allah’in oldugu bilinciyle distnildigilinde, te’vil denizine

aciimis olunur.®* Ona gore Fussilet slresinin 53. ayeti de ayni hususu vurgulamaktadir:

“Varhgimizin delillerini, (kdinattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur’an’in gergek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit
olmasi yetmez mi?” (Fussilet 41/53)

Ozetle, miellife gore te’vil faaliyetinde her zaman géz 6niinde bulundurulmasi ve mesai
harcanmasi gereken temel unsur marifetullah kavramidir. Marifetullah dinin 6zlini olusturan ve
bitln ilimlerle ulasilmak istenen esas maksat iken, ma’rifetli’n-nefs Allah hakkinda konusmanin
imkanini saglayan diger bir deyisle marifetullaha ulastiran yegane yoldur. Allah’in yarattigi her
sey kendisine delalet ederken, miellifin nefse tanidigi bu imtiyaz, nefsin her daim kisiye yakin
olmasi sebebiyle olabilir. Miellifin Kandndi’t-te’vil' de bu kavrama merkezi bir yer verir ve kisinin

Allah’a dair bilgisinin nefsine dair bilgisi 6lctistinde oldugunu disiniir.

Nefsi ve ruhu ayni anlama gelecek sekilde kullanan ibni’l-Arabi’ye gére, kisinin kendi
varligi ve mahiyeti lzerine disinlp hayatinin gaye ve amacini sorgulamasi kendini tanimasini,
boylece Allah’in bilgisine ulagsmasini saglar. Allah’in, kendisini glic ve kuvvet sahibi olmak ve
gorip isitmek gibi yetilerle donattiginin ve bu vyetilerin hayatiyetinin, Allah’in bazen “ruh”
bazense “nefs” olarak adlandirdigi unsur tarafindan saglandiginin farkinda olan kisi, mahiyetini
bilmese de Allah’in fiil ve sifatlarinin varligini bu yolla kabul eder. Akil ve insaf sahibi hi¢ kimse,
mabhiyetini bilmese de birtakim eylemleri gerceklestirebildigi icin ruhun varligini reddetmeye
yanasamaz. Allah’in varliginin mahiyeti bilinmese de kabul edilmesi tam olarak bu sebeptendir.®?
Kul kendi varligi Gizerine disiindigiinde kudret ve ilim sahibi bir yaraticinin eseri oldugunu anlar.
Yine kendi nefsinden yola ¢ikarak Allah’in hayy, mirid, semi’, basir oldugu sonucuna ulasabilir,

fakat her daim onun yaratiimislara benzemedigini g6z 6niinde bulundurmasi gerekir.5

ibni’l-Arabi nefsin varligini ayna temsiliyle agiklamaya calisir. Buna gére ayna, safligiyla
karsisindaki sGretleri yansitabildigi icin kisinin nefsini de yansitir. Aynada sdretini goren Kkisi,
sahsini ve bedenini ayniyla gordiigiini iddia edemez. Zira ayna ince bir tabakadan ibaret olup,

saretlerin hacmini tasir mahiyette degildir. Aynaya duyulardan elde edilen manalarla nefsin

61 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 171.
62 ibni’I-Arabi, K4ndnu’t-te’vil, s. 132-133.
63 ibni’I-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 121-127.
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hakikatlerinin tecelli etmesi, ruhun varligina delil olur mahiyettedir.®* Bu temsil nefsin varliginin
ortaya konulmasi gayesine matuf olarak getirildigi gibi, Allah’in bilinmesinin amacina da hizmet
edebilir. Buna gore ayna sdretleri ve nefse dair hakikatleri yansitan tecelli karargahi iken, alem

de Allah’in ayetlerinin tecelli ettigi yerdir.

Mdellifin Allah’in zati ile sifatlarinin bilinmesi ve ahiret hayatini ispat etmek gayesiyle 6ne
sird(gl bir baska delil da uyku temsilidir.®® O, halden hale intikalin, bir dlemden digerine gegisin
olabilirliginin idrak edilmesi icin uykunun yaratildigini diisinidr. Uyku; hareket, hissetme ve
eylemde bulunamama goz 6niline alindiginda adeta kii¢lik bir 6liim iken, duyular aleminden gayb
dlemine yikselme olusu hesaba katildiginda, kisa sireli bir uyanikliktir. Miellif daha ¢cok uykunun
gayb alemi ile iliskili boyutu Gzerinde durmakta, bu cercevede riiyada olaganusti haller nasil

gerceklesiyor ise ahiret icin de ayni durumun gecerli olabilecegini vurgulamaktadir.5®

Riiya ile gayb alemi arasinda kurdugu bu baglantiyi vahiy kurumu icin de uygulayan ibnii’l-
Arabi’ye gore, Cebrail’in bazen cismiyle ufku dolduracak kadar biiyiik, bazense Dihye b. Halife el-
Kelbi (6. 50/670) kadar kiculk bir sekilde vahiy getirmesi, uyku halinin hayal mertebesine denk
distigl seklindeki diisiincenin® aksini ispatlamaktadir. Rilyanin hayal oldugu zanni onun
nazarinda cehaletle esdegerdir. O, isim vermeden cahilin birisinin uyku halini hayalle bir
tuttugunu belirtmis ve bu anlayisin cehaletin son noktasi oldugunu sdylemistir.%® Cahil olmakla
nitelendirdigi bu sahsin riiyanin hayal alemine tekabil ettigini distinen hocasi Gazzali®® olma
ihtimali yiiksektir. ibni’l-Arabi’ye goére gayb alemi ile iliskisi bakimindan riiyanin hayal
mertebesinde olmadigi iddiasi gerek dinf bilgi gerekse akli bilgi tarafindan dogrulanmamustir. Hz.
Peygamber’in riya ile istidlal yapmasinin, ayrica rlyasinda rabbini, kendisini, ashabini,
Ummetini, diinyayi, ahireti ve daha bircok seyi gordiglini belirtmesinin, riyanin dogrulugunu

ispata yeterli oldugunu diistnr.”

64 ibni’|-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 134-135.

65 Uyku temsili Gazzali tarafindan zahir batin ayrimindan dogacak problemlerin ¢6ziimi igin kullanilir. Zahirin
te’vilini riyanin tabirine benzeten Gazzal'ye gore te’vil tabir mecrasinda gergeklesir. Riiyada gorilen kurtun,
kisinin zalim olmasiyla tabir olundugu gibi dilin ylzeysel anlamindan 6z anlamina gegis yapilir. (Gemuhluoglu,
Zeynep, “Gazzal’de Temsilin Kaynag Uzerine”, 900. Vefdt Yiinda imém Gazzdali, Konulu Milletlerarasi
Tartismali iimi Toplanti, 07 — 09 Ekim 2011, Marmara Univ. IFAV Yayinlari istanbul, 2012, s. 602-614.)

66 ibni’|-Arabi, Kaninu’t-te’vil, s. 137.

67 “Hayal” kavraminin Gazzali dislincesindeki kullanimi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Gemuhluoglu, Teoloji
Olarak Yorum, s. 89-94

68 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 139.

69 Gazzali, EbG Hamid Hiicceti’l-islam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihydu ulimi’d-din, 1-IV, Daru’l-

Ma’rife, Beyrut1983, IV, s. 505.

70 ibni’l-Arabi, K4ndnu’t-te’vil, s.140
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Gayb alemiyle iliskisi bakimindan rilya ve vahiy arasinda kurulan bu benzerlikle muellifin
gayesinin sadece gayb alemine iliskin hakikatlere deginmek olmadigi, bununla beraber te'vil
meselesini de gindeme tasidigl iddia edilebilir. Riiya bahsini tamamlarken bunun bir te'vil
kanunu oldugunu belirtmesi, miellifin riyanin tabiri ile Kur'an’in te’vili arasinda kurdugu iligki
temelinde anlasilabilir. Bu noktada “Uykunun Hakikati ve Hikmeti” basliginin hemen ardindan
“Meselin Hakikati” seklinde bir basliga yer vermesi zahiri anlamlari riilyada goriilen mesellere
benzettigi dislincesini destekleyebilir. Ancak miellif, riyanin tabiri ile Kur’an’in te’vilin ayni
mecrada ylradagi seklindeki anlayisin, sifilerin filozoflardan aldiklari batil bir dislince
oldugunu acikca ifade eder.”* Muellif Kur’an dilinin tamamiyla temsil seklinde algilanarak batina
gecilmesine karsi c¢ikar. O sadece mesel formunda gelen ifadelerde batint anlama gecilmesi
gerektigini dislinlr. “Meselin Hakikati” basligi altinda inceledigi ayetler de mesel oldugu gayet
acik ve asikar olan ifadelerdir. ibnii’l-Arab?' nin te’vil anlayisi sonraki béliimde ayrintili bir sekilde

ele alinacaktir.
B. Ahkam

Ahkamin Kur’an’in (i¢ ana konusundan biri olduguna isaret eden muellif, hakkinda bilgi
sahibi olunmasi gereken seyleri de rab, nefis, yararli ve zararli amel olmak tGzere dort kisma ayirir.
O marifetullah ve ma’rifetii’n-nefsin tevhid ilmiyle; yararli ve zararli amelin bilinmesi konusunun

ise ahkam, diger bir isimlendirmeyle ameli ilim ile iliskili oldugu kanaatini tasir.”

ibnii’l-Arabi ahkam ilminin, yararl ve zararli olmasi yéniiyle amelleri, ayrica emir, nehy ve
nedb ifade etmesi agisindan teklifi hilkiimleri icerdigini, bu konuda el-Mahsdl adl eserinin yol
gosterici oldugunu ifade eder.” S6z konusu eserine teklif, hiikiim gibi fikih usul hakkinda genel
bilgiler ve bu ilmin 6nculi kabul ettigi lafiz-mana iliskisine dair meselelerle giris yaptiktan sonra;
emir, nehiy, umum, husus ve te’vil kavramlarini ele alir. Sonraki bolimler Hz. Peygamber’in fiil

ve sOzleri gibi rivayetle ilgili konular, icma, kiyas, nesh, tercih, ictihad ve taklit hakkindadir.

Muellifin ilimler tasnifi hakkindaki degerlendirmeleri dogrultusunda, tevhid ilminin Allah
ve insan, ahkam ilminin ise insan ve toplum arasindaki iliskiyi tayine c¢alistigi soylenebilir. Bu
bakimdan tevhid ilmi ile ilgili Kur’an ayetleri askin olanin hakkinda bilgi verirken, ahkdma iliskin

dyetler toplumsal dizenin isleyisini konu edinir. Allah’in zati bizim bildigimiz hicbir hakikate

n ibni’I-Arabi, KanGnii’t-te’vil, s. 262.
72 ibni’|-Arabi, Kaninu’t-te’vil, s. 241.
3 ibni’I-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 228-230.
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benzemedigi, dolayisiyla idrak alanimizin disinda kaldigi icin dille anlatilmaya ¢alisiimasi her
zaman igin sinirh bir fiil olacaktir.”® Ahkam ayetleri agisindan bu tirden bir sinirlhligin sé6z konusu

olmamasi, naslarin yorumunda farkli bir usdil takip edilmesini gerektirir. Muellifin Kur’an’i ana

konularina ayirmaktaki maksadi da bu olsa gerektir.

ibnii’l-Arabi’nin ahkdm kategorisinde degerlendirdigi ayetlerin konusu, kisinin ibadet ve
cevresiyle olan hukuki iliskiler tiirtinden fiilleri ve bu fiillerin hiikiimleridir. Fiillerin hilkm{iniin
seriatin sahibi tarafindan belirlenmesi, diger bir deyisle hiisiin ve kubhun seri’ oldugu diistincesi,
ahkdm ilminin de teolojik bir boyuta da sahip oldugunu gosterir. Ahkdm ilmi, insani konu
edinmesi yonuyle tevhid ilminden ayrilmakla beraber, kaynaginin askin varlik olmasi noktasinda

tevhid ile kesisir.
1. Hikmiin kaynagi: Hiislin-kubuh meselesi

Mauellifin “Hikum fiillerin bir vasfi olmayip Allah’in hitabindan ibarettir”’®> seklindeki
tanimi, hikimlerin kaynagi konusunda onun duisiincelerini irdelememize imkan tanimaktadir.
Hikmiin Allah’in hitabi oldugu distincesi, hikmin kadim yahut hadis oldugu konusunda,
Es’ariler ile Mu’tezile arasindaki tartisma ile iligkilidir. Hilkm fiillerin bir vasfi olarak kabul eden
Mu’tezile dlimlerine gére hikim hadistir. Buna karsilik, hiikmi Allah’in kelami ve hitabi olarak
kabul eden Es’ari alimler, hilkmiin kadim oldugunu savunmuslardir. Mu’tezile agisindan fiillerin
glzellik yahut cirkinligi Allah’in hitabiyla degil, bizzat fiillerde bulunan nitelikler sebebiyledir.
Es’ariler ise akhn bir fiilin glizellik ya da cirkinligine hiikmedemeyecegi, hikmiin Allah’in hitabina

bagh olarak deger kazandigi gériisiindedirler.”

Es’ari gelenege bagh olan ibni¥l-Arabi, husiin-kubuh meselesinde beklendigi Uzere
Mu’tezileyi elestirir. Guzellik ve cirkinligin fiillerin zatinda oldugunu savunan Mu’tezile
alimlerine, bir fiilin helal ya da haram seklinde nitelenmesinin degiskenliginden yola ¢ikarak karsi
cikar. Buna gore yalan séylemek genel itibariyle haram olsa da insanlarin arasini diizeltme, savas
ve kisinin ailesine bir seyler vaat ettigi durumlarda caiz gorilmdistir. Bunun da 6tesinde, kendisi
ya da baskasina dokunacak bir zararin bertaraf edilmesi amaciyla kisinin yalan séylenmesi farz

dahi olabilir. Yalan fiilinin zatinda giizel ya da girkin olmayip zarari def etmek gayesiyle haram

74 Ozcan, Zeki, Teolojik Hermenétik, Alfa Yayinlari, istanbul 2000, s. 85.

75 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 23.

76 iltas, Davut, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayisi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalari Merkezi (iISAM), istanbul 2011, s. 106-107.
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kilnmis olmasi, Mu‘tezile’nin guzellik ve cirkinligin fiillerin zatinda bulundugu distncelerini

curatar.”

ibnii’l-Arabi’nin “Hikim Allah’in hitabidir” seklindeki taniminda yer alan “hitap” kelimesi
ile lafizlar degil kadim kelami kastettigini, bu manada hikmiin kadim keldama tekabdll ettigi
soylenebilir. Allah’in hiikmiine ulasmanin dniinde bazi engeller oldugunu, bu sebeple helal yahut
haram olarak nitelenen seylerin galip zan derecesinde Allah’in hilkm{i olabilecegini ifade etmesi,
miellifin hikim ile kelam-1 nefslyi, delil ile de kelam-i lafzlyi kastettigi yonindeki yukaridaki
cikarimi destekler.”® Aksi disindldigiinde Allah’in hilkkmiine deldlet eden naslarla (delil)
hikmin (medlil) ayni sey olmasi problemi ortaya c¢ikacaktir. Kaldi ki sonraki Es’ari usulciilerin
delil ile delilin medlili olan hikmiin ayni sey oldugunu bertaraf etme gayesiyle tanimlarinda

9

“hitap” yerine “kelamullahi’l-kadim” ifadesini kullanmalari,”® ibni’l-Arabi’nin de ayni kaygiyi

tasidigini 6ne sirmemize imkan tanimaktadir.

Hlslin-kubuh meselesini, ictihadda hata ve isabet tartismasini isledigi bolimlerde de
giindemine alan ibnii’l-Arabi, her miictehidin isabet ettigini diisiinir. Bir fiil hakkinda hem helal
hem de haram hiikminin verilmesinin imkansizligi, dolayisiyla miigtehidlerden sadece birinin
isabet ettigini savunanlara karsi kendi gorisind, helallik ve haramligin fiillerin sifati olmadigini
ileri siirerek gerekgelendirir. Buna gore iki miictehidden biri fiilin haramligini, digeri ise helalligini
One sirerse verilen hikim fiilin vasfi olmadigl icin her ikisi de ictihadinda isabet etmis

olmaktadir. ®

Hikmin migctehidin zannina dayandigl, bu sebeple her i¢tihadin dogru oldugu yénindeki
yaklasimiyla miellifin hitabin delaletinin belirsiz oldugu distincesine kapi araladigi distnulebilir.
Te'vil konusu sonraki béliimde ele alinacagindan, problemin lafiz-mana iliskisi ile ilgili oldugu
aciklamasiyla yetinerek genelde lafiz-mana iliskisi baglaminda ayetlerin tefsir edildigi Ahkdmu’l-

Kur’an adh eseri hakkinda genel bir bilgi verilecektir.
2. ibni’l-Arabi’ nin Ahkému’l-Kur’én’y

Ahkam tefsirleri, ibadetler, muamelat ve ukdbatla iliskili ayetlerin anlasilmasi amaciyla
yazilmis tefsirlerdir. Kur'an’in ahkdminin bilinmesi noktasinda yogun caba harcayan islam

alimleri “Ahkamu’l-Kur’an” edebiyatina dair 6nemli eserler kaleme almislardir. imam S&fii (6.

7 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 384.

78 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 152.

[ iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Delélet Anlayisi, s. 112.
80 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 153.
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204/820), el-Kadi ismail bin ishak el-Ezdi (5. 282/896), Cessas (6. 370/981), Kiya el-Herrasi (6.
504/1110),Eb( Bekir ibnii’l-Arabi gibi isimler bu edebiyata iliskin telifte bulanan alimlerdendir.®!
Muellif Ahkdmu’l-Kur’dn’inin mukaddimesinde Kur’an ahkamina dair yazilan eserlerin, Maliki
mezhebine mensup el-Kadi ismail bin ishakin bu konuda yazdigi eserinin seviyesine
ulasamayacagini belirtir.2? Irak Maliki ekoliiniin &énde gelen isimlerinden ismail bin ishak’in
eserine tanidigl bu ayricalik, ibni’l Arabi’nin akil ve nakil dengesini izerine bina edilen Irak
Malikiligi’'ne yakinligiyla agiklanabilir. Gerek Mesrik’a yaptigi ilim yolculugunda Irak Malikileri’'nin
delil getirme usulini 8grendigini belirtmesi,® gerekse akil-nakil dengesine dayal bir
epistemoloji gelistirmesi, onun Irak Malikiligi'ne yakin oldugunu 6ne sirmemize imkan

tanimaktadir.

Ahkam tefsirlerinde ele alinan ayetler, hilkme delalet etmesi bakimindan, hikmiin
kendisiyle agikga belirtildigi ve istinbat yoluyla hiikiim gikarildigi ayetler olmak Uzere tasnife tabi
tutulmustur. Gazzali, Razi gibi alimler dogrudan hilkme deldlet eden ayetlerin sayisinin bes yiz
kadar oldugunu iddia etmislerdir.®* Bazi ahkdm tefsirlerinde ele alinan &yetlerin sayisi
incelendiginde; Cessas’in bin kirk sekiz, Herrasi’nin bes yiiz otuz alti, ibnii’l-Arab?'nin sekiz yiiz
yetmis iki ayeti tefsir ettigi gorulir. Bu mifessirlerin tGgliniin de mustereken degindigi (i¢ yiz
altmis tic dyet bulunmaktadir.?> Bu rakamlarda yola cikarak, “Ahkdmu’l-Kur’an" yazarlarinin en
az (g ylz altmis g ayetin ahkamla iliski oldugunu distindikleri soylenebilir. Ancak “Ahkamu’l-
Kur’an” edebiyatina dair eser kaleme alan mufessirlerin belirli sayida dyetlerin tefsirini yapmasi,
alt ya da Ust sinir belirleme amacina matuf olmadiginin da géz 6niinde bulundurulmasi gerekir.
Onlarin az sayida ayeti konu edinmeleri, muhtasar ve okuyucuyu yormayacak bir eser kaleme
alma kaygisi tasimalari sebebiyledir. ibnil-Arabi’nin Maide s(resinin 38. ayetinin ardindan
yaptigl “Ahkamla ilgili olan bitiin ayetlere deginecek olsak amacimiza ulasmakta zorlanirdik”8®
seklindeki aciklamalari bu kanaatimizi destekler mahiyettedir. Kaldi ki miellif kitaptan daha fazla

istifade edilmesi gayesiyle muhtasar bir tefsir yazacagini mukaddimesinde belirtmektedir.?’

81 Zerkesi, Bedreddin, el-Burhdn fi ulumi’l-Kur’én, 11, 5.

82 ibnii’I-Arabi, Mukaddimetii Ahk@mi’l-Kur’én li ibni’l-Arabf elleti fiikide sdiruhé min tabadti’l-kitdb (Abdurrezzak
Hermas), Camiati’l- Adab ve’l-Ul0mi’l-insant, Agadir 2010, s. 52.
83 ibni’|-Arabi, K4ndinu’t-te’vil, s. 97.

84 Zerkesi, el-Burhén fi ulumi’l-Kur’dn, Il, 5.

Hocaoglu, Mustafa, Ahkdm Tefsirlerinin Usul Agisindan Mukayesesi (Cessds, Herrdsi ve ibn Arabi Ornekleri)
(Doktora Tezi, 2010), Dokuz Eyliil Univ. SBE., s. 8.

86 ibnti’|-Arabi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 116.

87 ibni’I-Arabi, Mukaddimetii Ahkémi’l-Kur’dn li ibni’l-Arabi (Abdurrezzak Hermas) s. 55
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ibnii’l-Arabi’nin Ahkdmu’l-Kurén’inin en nemli kaynaklarindan biri el-Kadi ismail b. ishak
iken digeri Cdmiu’l-Beydn’in sahibi ibn Cerir et-Taberi’dir (6. 310/923). Miellif alaninda otorite
kabul ettigi Taberi’nin tefsirini asan bir eserin yazilmadigl kanaatini tasir. Bazi kisilerin hayli
ugrasip bulduklari bitin rivayetleri naklettiklerini, ancak Taberi’nin golgesinde kalmaktan
kurtulamadiklarini belirtir.?8 ibnii’l-Arabi’nin Taber’ye olan bu ilgi ve iltifati, ahkam tefsirleri ile
ilk ddnem rivayet tefsirleri arasinda paralellik oldugu tezini destekleyebilir.2° Miellifin tefsirinde
takip ettigi yontem ve hadislere karsi yaklasimi incelendiginde kismen ilk dénem rivayet
tefsirlerine benzedigi gorilebilir. S6z gelimi, bazi haberleri nakletmesinin ardindan bunlari
nakletme gerekgesi olarak, alimlerin bu tiirden seylere kitaplarinda yer vermelerini gosterir.
ibnii’l-Arabi, sened itibariyle sahih olmayan birtakim haberleri nakletmesinin ardindan bunlari
nakletme gerekgesinin, bu tiir haberleri duyanlarin etkilenip, dogru yoldan ¢ikmalarindan
duydugu endise oldugunu acikca ifade eder. Miellif naklettigi bu haberlerin ardindan sihhat
durumu hakkinda degerlendirmelerde bulunur. Taberi’nin bircok rivayete yer vermekle birlikte
isnaddaki titizligi ile ibni’l-Arabi’nin bu rivayetleri gérmezden gelmeyip ardindan hadisin
sihhatine dair degerlendirmelerde bulunmasi®® iki tir arasinda kismi bir benzerlik oldugunu
gosterebilir. Fikhi tefsir ile rivayet tefsiri arasindaki bu benzerlik iliskisi ahkdam tefsirlerinin
rivayete dayali tefsirden dirdyete dayali tefsire gecis sagladigi iddialarini da destekleyebilir. Buna
gore tefsirde dirayet tarzinin 6ne ¢ikmasini tetikleyen ve buna oncilik eden ahkam tefsirleri
olmustur. Abdurrezzak ve ibn Ebi Hatim’in tefsirlerinde te’vile rastlanmazken, fakih kisiligiyle
one cikan Taber?'nin, tefsirinde tercih ve gorislerini belirtmesi bunun delili sayilmaktadir. Ahkam
tefsirleri acisindan bakildiginda, Tahanevi'nin Ahkdmu’l-Kur’dn’1 gibi nispeten erken donemde

kaleme alinan eserler ile Taberi tefsiri arasinda benzerlik oldugu, ibnii’l-Arabi’ye gelindiginde ise

dirdyet tefsiri tarzina yaklasildigi gériilebilir.®?

Konuya ibni’l-Arabi’nin Kur’an ilimlerini tasnifi agisindan bakildiginda, tefsirde dirayet
anlayisini tetikleyen unsurun sadece ahkam tefsiri olmadigini, bununla birlikte ilk donem kelam
ve ziihd literatiiriiniin de bunda etkili bir rol oynama ihtimali oldugunu séyleyebiliriz. ilimlerin
tedvin edilmesiyle birlikte kaleme alinan eserlerin tefsir agisinda incelenmesi bu noktada yol

gosterici olacaktir. Nispeten gec¢ bir dénem olsa da ibnii’l-Arabi’nin Kur’an’in anlasilmasina

88 ibni’l-Arabi, Mukaddimetii Ahkdmi’l-Kur’én Ii ibni’l-Arabf (Abdurrezzak Hermas), s. 51.

89 Ayrintili bilgi i¢in bk. Selim Tlrcan- Sileyman Gezer, “Fikhi Tefsir Gelenegi”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, |-
I, Otto Yayinlari, Ankara 2013, 1, 195-197.

% ibni’|-Arabi, Ahkdmdi’l-Kur’dn, 1, 46.

91 Ayrintili bilgi igin bk. Tiircan- Gezer, “Fikhi Tefsir Gelenegi”, I, 195-197.

31



yonelik gelistirdigi tasnif ve slrekli olarak bu tasnif dogrultusunda yazdigi keldm, fikih ve
tasavvufa dair eserlere isaret etmesi, U¢ ilmin de tefsirde dirdyet anlayisinin gelismesinde pay

sahibi oldugunu séylememize imkan tanir.

Muellif, Kandnii‘t-te’vil' de Kur’an ilimlerini konularina gore tevhid, ahkam ve tezkir olmak
Uzere tasnife tabi tutmustur. Tefsirinin mukaddimesinde ise tevhid, nasih-mensuh ve ahkam
seklinde bir siniflandirmaya giderek ilk iki konuya dair eser yazdigini ve ahkam konusuna egilme

2

zamaninin geldigini séylemistir. > Mukaddimesinde tezkir ilminden bahsetmemesi, bu ilmi

ahkdamin icinde degerlendirmesinden degil, yeri geldikce tasnife eklemeler yapmasi sebebiyledir.
C. Tezkir

Kur'an’in ahiret hayatina dair betimlemeleri genelde cennetteki nimetler(vaad) ve
cehennem azabi (vaid) seklinde miikafat ve ceza vurgusunu igerir. inananlarin ahiretteki
durumuna dair hissettigi korku (havf) ile birlikte Allah’in rahmetinin genisligi, onlarin Allah’a
yakin olma (kurb) yolunda isler yapmasini ve glinahlardan uzak durmasini saglar. Muellif vaad-
vaid, harf-rec3, kurb ve giinahlar gibi tezkir ilmi ile ilgili konularin Kur’an’in blyiik ¢cogunlugunu
olusturdugunu disindr. Ona gore tezkir ilmiyle iliski her bir dyet, konusu dikkate alinarak kendi
icinde degerlendirilmeli, sonrasinda diger konularla iliskisi gozetilerek ayrintilariyla izah

edilmelidir.*®

Tezkir konusuna dair yaptig yorumlarda, Kuseyri (6. 465/1072) basta olmak Gzere “ehli’l-
isarat” diye adlandirdigi mutasavviflardan nakilde bulunmaktadir. ileride ele alinacagi uzere,
miellifin sGfllerden yaptigi bu nakillerde dikkat ¢eken en dnemli husus, zahirin 6tesinde bir
anlam ortaya koymaya calisirken asiriya gitmemeye calismasidir. O sdfilerin lafza zahirf
anlaminin digsinda, olmayacak anlamlar yiiklediklerinden yakinir, hatta bazilarinin ¢ok daha fazla
ileri giderek kifre distlklerini ifade eder.®* Zahir-batin dengesini saglamaya galisan muellif, isari
mana kabilinden yaptigi aciklamalarini dyet ve hadislerle desteklemeye calisir. Ayetlerin
zahirlerinin isaret ettigini dislindigi anlamlarin hemen akabinde, bu yorumunu destekleyici
nakillerin mevcut olduguna isaret etmesi,® onun batint anlami keyfilik ve tekelliiften kurtarma

amaci tasidigini gosterir.%

92 ibni’l-Arabi, Mukaddimetii Ahkémi’l-Kur’én Ii ibni’l-Arabf (Abdurrezzak Hermas), s. 50.
93 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 330.

94 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 196

95 ibni’l-Arabi, K4ndinu’t-te’vil, s. 333-334

%6 ibni’l-Arabi, K4niinu’t-te’vil, 338
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Tezkir konusu, sOfflerin cogu zaman kesf metoduna dayali te’vil yaptigi ayetler
sinifindandir. Esasen onlar, Kur’an’in diger konularini da ayni metot ile ele alarak incelemislerdir.
Ancak Kuseyri gibi o6zellikle tasavvufa mesruluk kazandirma gayreti ile hareket ederek,
tasavvufun bilgi sistemi ile diger disiplinlerin bilgi sistemleri arasindaki farki gostermeyi
amagclayan alimler, kesf metodunu daha ¢ok tezkir konusuyla ilgili ayetler baglaminda 6ne
cikarmislardir.?” ibni’l-Arabi de kesf metodunu tezkir konusuyla iliskili goérdigii ayetler
baglaminda giindeme getirmekte ve “ehli’l-isarat” ismiyle adlandirdigi bu kisilerden nakillerde
bulunmaktadir. Onun, tasavvufi kavramlari Kur’an ve siinnet cercevesinde ele almasi yoniyle
Kuseyri’den etkilendigi séylenebilir. Ancak ibnii’l-Arabi’nin kesf metoduna yaklasiminin Kuseyri
ile tam olarak benzesmedigini de ifade etmek gerekir. Netice itibariyle ibni’l Arabi, kesf
metoduna karsi tavizkar yaklasmamaktadir. ibni’l-Arabi’de zahir-batin iliskisi, batini te’vilin
kabul sartlar gibi konular ileride ayrintilariyla ele alinacagindan simdilik bu aciklamalarla

yetinilebilir.

Vahiy bilgisinin karsisinda bilgi edinme vasitalarindan bir digeri olan aklin konumunun
te’vil faaliyeti ile dogrudan iliski icinde olmasi, vahiy ve akil iliskisini ele almayi gerektirmektedir.
Konunun Kdnunii’t-te’vil’de ayrintili bir sekilde islenmesi, bizi konuyla ilgili incelemeye sevk eden

bir baska etkendir.

Il. AKIL NAKIL iLiSKiSi ACISINDAN KUR’AN

Distndrlerin vahiy karsisinda insan bilgisinin konumuna yaklasimlari, anlama ve
yorumlama faaliyetinin sinirlarini belirleyen teoloji anlayislarinin sekillenmesinde oldukga
belirleyici olmustur. Bu anlamda bilginin mahiyeti, kaynaklari ve degeri lizerinde durulmasi,
diistiniirlerin  teolojik tartismalardaki konumlarini temellendirmekle ilgili olabilir. islam
duslincesinde teolojik yaklasimlar akil ile nakil arasinda kurulan hiyerarsik iliski ¢ergevesinde
sekillendigi gibi, teolojik bir faaliyet olan te’vil gabasi da bu temelde yiritilmastir. Her bir firka,
iki bilgi kaynagl arasinda ne tir bir iliski oldugu sorununu, farkli usuller cercevesinde

cevaplamaya calismistir.

islami terminolojide bilgi, genellikle bilen ile bilinen arasindaki iliskinin sonucu olarak

anlasildigi icin “el-ilm” ve “el-ma’‘rife” kelimeleriyle ifade edilmistir. Bunun yaninda bilinen

97 Kartal, Abdullah, “Kuseyri'de Bir Bilgi Sistemi Olarak Tasavvuf”, Bursa'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii

(haz. Hasan Basri Ocalan), Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi, Bursa 2004, 111, 89-100.
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olmasi sebebiyle bilginin “ma’lumat” kelimesiyle karsilandigi da gériilmektedir.®® ibnii’l-Arabi
bilginin sonucta bilinen oldugu yoniini dikkate alarak, “ma’lumat” kelimesini kullanmayi tercih
etmistir. Ona gore, insan dogustan bilgi sahibi olmayip, dis diinyadaki gergekleri, zamanla farkina
vararak kavrar. Hicbir sey bilmezken insanin diinyaya geldigini ifade eden Nahl sGresinin 78.
ayeti® ilim, akil ve idrakin insanda sonradan olustugunu destekler. insanin dis diinyadaki

gercekligin sonradan farkina vararak bilgiye ulasmasi, ilahi hikmetin geregidir.1®

Muellife gore, insan bilgiye ya zihnin zorunlu olarak kabul ettigi onciillerle (midrekiin
zar(ira) ya da delillerle (mudrakun bi’l-edille) ulasir. Kisinin kendi varhgini, hastalikla saghgini,
ikinin birden biylk oldugunu ve iki zittin bir araya gelemeyecegini idrak etmesi zorunludur. Bes
duyu vasitasiyla edinilen bilgiler de zar(Qriyyat kapsaminda degerlendirilir. Muellif, deliller ile

ulasilan bilgileri ise delilin tiiri acisindan akli ve sem‘t olmak tizere ikili tasnife tabi tutmustur.°!
A. AKIi Bilginin imkani

ibnil-Arabi’nin deliller ile ulasilan bilgiler arasinda akli delile de yer vermesi; akl, bilgi
edinmede zorunlu bir kaynak olarak kabul ettigi anlamina gelir. O, akli bilginin imkani ve degerine
iliskin meseleleri daha ¢ok Sofistler, Batiniler ve ismaililer’e yaptigi elestiriler baglaminda

giindeme getirmektedir.

Keldmcilar, sofistleri bilginin imkanina yonelik yaklasimlari bakimindan G¢ kisimda
islemisledir. ilki, bilginin varligini hicbir srette kabullenmeyen, “Laedriyye” diye anilan agnostik
gruptur. ikincisi, bilginin gercekligini inkdr eden, bilgi sanilan seylerin birtakim hayal ve
vehimlerden ibaret oldugu iddiasindaki “inadiyye” diye adlandirilan gruptur. Ugiincii ve son grup
ise bilginin varligini kabul etmekle birlikte, bunun kisiden kisiye, inangtan inanca degistigini
savunur. Bu son grup, hakikati kisinin kendi telakkisine nispet ettiklerinden rélativist anlaminda

“Iindiyye” diye anilmigtirt®

ibnii’I-Arabi bilginin varligini kabullenmeyen ya da tamamen géreceli oldugunu diisiinen
bu gruplari, mistakil olarak ele almayip genel olarak isler. Bu noktada, hem miustakil bir bilgi

kaynagl hem de algilarla akla veri saglayan duyularin, bilgiye ulasmada givenilir olmadigini

%8 Taylan, Necip, “Bilgi”, TDV isldm Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1992, VI,

157.
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100 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 121.
101 ibni’|-Arabi, Kandinu’t-te’vil, s. 210.

102 Alper, Hiilya, imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi, iz Yayincilik, istanbul 2017, s. 64.
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savunanlar hakkindaki degerlendirmelerini “Hezeyan” baslig altinda verir.® Duyularin aldatici
olmasindan hareketle anlamin imkansizligini savunanlara gore kivilcimin dogrusal olarak hizl bir
sekilde hareket ettirilmesiile diz bir ¢izgi, dairesel hareketiyle dairenin algilanmasi bilginin dogru
olmadigini gosterir. ibni’l-Arabi tek bir noktanin cesitli sekillerde algilanmasinin, sabit bir
hakikatin varliginin imkansizligina delil olacagini distinen sofistlerin yaklasimini, ayni 6rnek
Uzerinden elestirir. Ona gore kivilcim 6rnegi lizerinden duyularin yaniltici oldugunu savunanlar,
kivilcimin harekete bagli olarak farklh sekillerde algilandigini, hakikatinde bir degisme olmadigini
anlamamiglardir. Burada kivilcimin misahedeye dayali hakikati oldugu gibi degismeyen kendi
hakikati de bulunmaktadir. Muellif esyanin hakikatinin esasinda bir oldugunu, insanin hakikati
Gzerinden de temellendirmeye calisir. Buna goére insanin konusmak ve susmak, ayakta olmak ve
oturmak gibi farkli hal ve fiillerde bulunmasi hakikatinin tek oldugu gercegini degistirmez.
Nesnelerdeki sekil ve hacim gibi duyular tarafindan algilanan ortak niteliklerin varhigi, baz
hallerin degismesiyle daim ve ebedi olan hakikatlerin degistigini dislinmenin imkansizligini

gosterir, 104

Muellif, duyularin bilgi elde etmede tek basina yeterli olmadigini, nazarin da bu yolda
duyulara eslik etmesi gerektigini dislintir. Bu noktada, duyular vesilesiyle ulasilan ve ispatinda
siphenin ilismedigi bilgilerin 6tesinde herhangi bir bilgi olamayacagi gorislini savunanlarin
iddialarini aktarir. Onun naklettigine gére nazar ile istidlali, bilgiye ulasmada bir yontem olarak
kabul etmeyenler, bu gorislerini akli istidlal ile ulasilan bilgiye her zaman icin sek ariz olacagini
one silrerek temellendirmislerdir. Ayrica anlama yontemlerindeki farklilik, delillerin sirekli
birbiriyle celismesine yol acacagindan bilgiye ulasiimanin 6ninde engeldir. Kaldi ki ayni
yontemler kullanilsa bile farkli neticeler ortaya ¢ikacaktir. S6z gelimi sirasiyla kalibi kopyalanarak
Uretilen yedi ayakkabi incelendiginde her birinin yapilis sirasina gore digerinden farkh oldugu
gozlenir. En son Uretilen yedinci ayakkabiyla ilk yapilan ayakkabi arasindaki farkhlik, daha belirgin
olur. Duyular ile algilanan seylerde nazari inceleme yapildiginda bu ¢esit bir farkhligin ortaya

¢tkmasi, tamamiyla soyut konularda higbir bilgiye ulasilamayacagini géstermektedir.%

Bu goris sahiplerinin Batinlyye ve Haramiyye mezhebine mensup olduklarini ifade eden
ibniY’l-Arabi, onlarin iddialarini ayrintilh sekilde degerlendirir. O, dncelikle hicbir seyin nazari

olmaktan kurtulamayacagini soyler. Fiil ve amellerin nazari incelemenin konusu olmadigini

103 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 21

104 ibni’|-Arabi, el-Avdsim, s. 21-22.

105 ibni’|-Arabi, el-Avédsim, s. 39.
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soylemeleri, aklin fiillerin dogrulugunu zorunlu olarak kabul ettigini savunmak anlamina
geleceginden gecersizdir. Eger sadece inancin nazari olmadigi gorisiinde iseler, bu defa nazari
kabul ettikleri fiillerin bir sekilde inang ile bir baglantisinin oldugunu gbézden kaciriyorlar
demektir. Clinkd bir fiil, ancak inanca bagh olarak olusan distince dogrultusunda islenir.10
Muellif, fiiller hakkindaki bilgiye inanca bagh olarak degil, deneme yanilma yoluyla ulastiklarini
soylemeleri halinde, bu dislincelerinin iki sekilde curitilebilecegi kanaatindedir. Bu konuda
yapilacak ilk itiraz, insani bir fiili islemeye tesvik eden seyin, dogruya ya da bir hedefe ulasmak
oldugu gercegidir. Nazari olarak kabul edilen diger konularda da ayni sekilde bir yol izlenmesi,
amellerin de distince ile iliskili oldugunu gosterir. Diger taraftan, deneme yanilma yoluyla bilgiye
ulasiimasi agisindan inanc ile eylemler arasinda fark yoktur. Ameller konusunda 6ne strdiGglimiiz
bir disincede isabet edemedigimiz gibi inan¢ konusunda da isabet edemeyebiliriz. Her iki alanda
da kolayca idrak edilen ya da yogun mesai harcamakla ¢oziilebilen meseleler oldugu gibi,
¢Ozlimlenmesi imkansiz problemlerle de karsilasilir. Bu bakimdan inang ve ameller arasinda
herhangi bir farkin olmamasi, Batiniler tarafindan yapilan ayrimin gecersizligini ortaya

koymaktadir.?

ibni’l-Arabi’ye gére, duyular ile elde edilen ve aklin dogrulugunu zorunlu olarak kabul
ettigi bilgilerin disinda bir bilgiye ulasilamayacagini savunanlarin asil amaci, dini emir ve
yasaklardan kurtulmak istemeleridir. Ayrica bu kesmekeste yalanciliginin tespit edilemeyecegi
gerekcesiyle Hz. Peygamber’i inkar etmek istemektedirler. ibni’l Arabi, bu acgiklamalarinin
hemen ardindan ortaya atilan ayakkabici 6rnegini de bahis konusu edinir. O, sirasiyla 6rnek
alarak Uretilen ayakkabilarin farkli olmasinin ayakkabicidan kaynaklanan bir kusur oldugunu
disindr. Zira ayakkabici dikkatlice calismis olsaydi, en son yapilan ayakkabi ilkinin aynisi

olurdu.18

ibnil-Arabi, bu delillerin yaninda matematik ilminden hareketle de akil yoluyla bilgi
edinmenin gecerliligini ortaya koymaya caligir. iki ile ikinin ya da dért ile dérdiin ¢arpiminin
sonucuna ulasmak igin uzun uzadiya distinmek gerekmezken, ayni sey kesirli sayilar igin
soylenemez. Bu tlr matematiksel islemlerde, ancak uzun silre dlstndikten sonra yakin

derecesinde bir bilgiye ulasilabilir. Din bilgi konusu da bu bakimdan matematiksel islemlerden

106 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 40.
107 ibni’|-Arabi, el-Avédsim, s. 40.

108 ibni’|-Arabi, el-Avdsim, s. 41.
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farksiz olup, zorluk derecesine gére zamanla yakin derecesinde bir bilgiye ulasmanin imkani

vardir.10°

ibnil-Arabi, hem akil hem de duyular vasitasiyla elde edilen bilginin gecerliligini
savunurken ihtilafin mesruiyeti konusunun ortaya gikardig problemin de farkindadir. O, ihtilafin
hakikatin tek oldugu gercegini degistiremeyecegini dusinir. Tek olan hakikatin anlasilmasinin
onlinde daslincenin korelmesi, ¢caba harcamama, isteksizlik gibi engeller vardir. Kisi bu
engellerden birine takilirsa hakikate ulasamaz.'®® Mdiellifin hakikatin tek olduguna yonelik bu
aciklamalari daha 6nce bahsi gecen, her miictehidin isabet ettigi seklindeki gérisleriyle celisiyor
gorilebilir. Ancak konu edilen ihtilafin akaideye dair meselelerde oldugu, her miictehidin isabet

ettigi seklindeki degerlendirmelerin de hiikmn ihtilafi baglaminda zikredildigi unutulmalidir.

ibnii’l-Arabi, dogru bilginin olabilecegini kabul etmekle birlikte, bunun ancak masum olan
imam araciligiyla elde edilecegini savunan, dolayisiyla aklin bilgi elde etmede tek basina yeterli
olmadigi gériisiinde olan ismailiyye mezhebini de elestirir. Ancak onun isméiliyye mezhebine
olan elestirisi akil ile ilgili degil, masum imamin bilgiye ulasmadaki konumuna yoneliktir. Miellif,
ismailiyye mezhebine mensup olanlarin gérislerini genel olarak aktarir. Buna gére onlar, bilgiye
ancak baskasindan 6grenme yoluyla ulasilabilecegini, bu baskasinin ise isin ehli olmasi
gerektigini 6ne slirerler. Bu ehliyete sahip tek kisi de her tirli hatadan masum olan imam
olduguna gore, ilim bir imamdan digerine aktarilan nakillerle 6grenilir.!** Yine onlara goére asil
olan imamdan nakledilen haberler olup, akliistidlal aslin olmadigi durumlarda onun yerine gecen
bedel konumundadir. Masum imamdan gelen bir nakil bulundugunda akil haber yerine

gecemez.1??

Muellif, aklin tek basina bilgi elde etme yolunda yetkin olmadigini, bir 6greticinin de
gerektigini kabul etmekle birlikte, bu Ogretme vyetkisinin Hz. Peygamber disinda birine
verilmesine karsi ¢cikar. Ona gore aklin batdn ilimleriidrak etmesi imkan dahilinde olamadigindan
Allah’in bazi hakikatleri 6gretecek bir halife gndermesi elbette dogrudur. Fakat bu halifenin Hz.
Peygamber’den baskasi olmasi imkan dahilinde degildir. Miellif, ismaililerin sadece masum
imam anlayislarini degil, akl ikincil plana atan tutumlarini da kabullenmez. Bu noktada kendi

kanaatini Eb( ishak el-isferayini’nin (6. 418/1027) gorisleri ile destekler. Buna gore ilmin de

109 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 42.

110 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 43.
1 ibni’|-Arabi, el-Avdsim, s. 44.

112 ibni’|-Arabi, el-Avédsim, s. 60.
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zatinda masum oldugu g6z onilinde bulundurulmali, masum birinden alinmasa bile Hz.
Peygamber’den 6grenilen kanunlarla denetleyerek akliistidlal yapilmalidir. Herhangi bir hususta
ihtilaf edilmesi halinde dinde hicbir seyi eksik birakmayan Hz. Peygamber’e miiracaat

edilmelidir.1?
B. Vahiy Bilgisinin imkani

ibnii’l-Arabi, en genel anlamiyla “vahy” kelimesinin liigatte im4, isaret ya da s6z ile bir seyi
bildirmek anlamina geldigini soyler. O, vahyin sekiz farkli kullanim alani oldugunu, bunlari “el-
Kitabii’l-kebir'*** adli eserinde acikladigini ifade etmektedir. **> S6z konusu eserin glinimuize
ulasmamis olmasi sebebiyle “vahy” kelimesinin farkli kullanim alanlari hakkinda muellifin
goruslerini tam olarak tespit edilemese de, diger eserlerinden hareketle birtakim aciklamalar

yapilabilir.

O, Ahkému’l-Kur’dn’inda “Allah’in gériinen bir sebep olmaksizin kulun kalbinde yarattigi
sey” olarak tanimladigi ilhamin vahyin bu sekiz kullanimindan biri oldugunu acikca ifade eder.
Allah’in fiicur ve takvayi ilham ettigini bildiren Sems slresinin 8. ayetinin,!'® bu kabilden bir
kullanim olduguna dikkat ceker. Ayrica gecimini saglamasi, menfaatine ve zararina olan seyi
yapmasi icin hayvanlara verilen i¢cglidiylu de ilham kapsaminda degerlendirir. 1 Ona gore
seytanlarin vesveseleri de melek vasitasiyla gelen haberler de vahiy olarak adlandirilabilir. Kalbe
dogan her diisiince Allah’tan olup hayir melege, ser ise seytana izafe edilir.*® Netice itibariyle
ibnii’l Arabi ilham kavramini, niibiivvet vahyini ve ister hayir ister ser olsun kalbe ilka edilen her

turli seyi kapsayacak sekilde en genel anlamiyla kullanmaktadir.

Muellif gore diger bir vahiy tiirl de sadik riiyalardir. O riiyayl “Allah’in seytan veya melek
yoluyla kulun kalbinde yarattigi idrak” olarak tanimlar. Hz. Peygamber’in gordiigu riiyalar agik
secikse hakikatin bizatihi idraki olur. Eger onun gord(gii riiyada isaretler (gostegeler) degismisse,

misal yoluyla hakikat idrak edilir.1*®

113 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 60-61.

114 Muellifin “el-Kitdbii’l-kebir” ismiyle andigi bu eserin “Envdru’l-fecr” adli oldukga hacimli tefsiri olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

15 ibnii’|-Arabi, el-Mesdlik, 11, 388.

116 Ayetin meali: “Allah ona hem facirlik imkan ve yolunu hem de takvaya erme kabiliyetini ve imkanini ilham
etmistir”. Ayetin metni ise soyledir: ’

1355 85558 Leagll

117 ibni’l-Arabi, Ahkdmi’l-Kur’én, I, 136.

18 ibnti’|-Arabi, Ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 275.

19 ibni’|-Arabi, el-Mesdlik, VI, 501-502.
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Ona gore vahyin diger bir tiiri de melegin Allah’tan aldigi emir, nehiy ve haberleri
peygamberlerine bildirmesi seklinde gerceklesen vahiydir.? Bu kullanim “vahy” kelimesinin dint
terminolojideki anlamina, diger bir degisle niibiivvet vahyine isaret eder. Bu tiir vahiy isra
gecesinde vuku buldugu lizere vasitasiz olarak gelebilecegi gibi melek araciligiyla da gelebilir.
Muellif, melek araciligiyla gelen niiblivvet vahyini niizul keyfiyeti acisindan ¢ kisma ayirir.
Bunlardan birincisi ari ugultusu gibi bir sesle nazil olan vahiydir. Bu tir vahyin ikinci sekli, cingirak
sesine benzer bir sesle vahyin iletilmesi iken, liclinclisi vahiy meleginin Hz. Peygamber’e insan
shretinde gelmesidir. Bunlar icerisinde Hz. Peygamber’e en kolay olani sonuncusudur.?* Akil-
vahiy iliskisinde konu edindigimiz, dolayisiyla burada bilgi kaynag olmasinin imkanini
tartisacagimiz vahiy tiir(i, vasitali ya da vasitasiz olarak gelen nibivvet vahyidir. Miellifin vahyin
imkanini kabul ettigi izaha gerek duymayacak kadar agiktir. Onun vahiy bilgisinin imkanina dair
gorusleri, genel olarak niiblivveti inkar edenler ya da akh bu bilgi edinme siirecinde tek otorite

olarak gorenlere karsi yaptigi reddiyeler baglaminda incelenebilir.

Bu noktada o, iskenderiye’nin kadisi ibn Ammar, Beytii’l-Makdis’te ikamet eden Hamid ve
ibn Kahhal adindaki kisilerin niiblivveti inkar ettiklerini, onlarla miinazara ederek susturmaya
cahstigini ifade eder. Bu kisilerin kim olduguna ve goruslerine dair kaynaklarda herhangi bir
bilgiye rastlanmasa da ilgili tartisma muellifin vahyin imkani hakkindaki degerlendirmelerini
aktarma firsati vermektedir. Ona gore, Kur’'an’in vahyedilmis oldugunu inkar ettikleri icin
misriklerin Allah’i hakkiyla tanimadigini ifade eden En‘am sdresinin 91. dyeti'? bu hususta gayet
aciklayicidir. O bu ayet gercevesinde, vahyi mimkiin grmeyen musrik Araplarin putlara hangi
gerekgce ile taptiklarini sorgular. Onun nazarinda mucizelerle teyit edilen vahyin muhal oldugunu

savunmak, her inang ve degere siipheyle yaklasmayi gerektir.1?3

Bu ayet etrafinda yaptigi aciklamalarin ardindan muellif, nibivvetin ispatina yonelik akli
delillere deginir. Burada bahis konusu ettigi en temel meselesi aklin tek basina bilgiye ulasabilme

imkanini sorgulamasidir. Onun aktardigi sekliyle, nibiivvet vahyini inkar edenlere gore akil siyasi,

120 ibni’I-Arabi, Ahkdmi’l-Kur’én, 11, 290.

121 ibni’I-Arabi, el-Mesdlik, 11, 387.

122 Ayetin Meali: Onlar Allah’i geregi gibi takdir edip tanimadilar. Nitekim "Allah hicbir insana higbir sey indirmedi"
dediler. De ki: "Oyleyse M(s&’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi kitabi kim indirdi?" Siz onu
kagitlara yazip (istediginizi) agikliyor, cogunu da gizliyorsunuz. Sizin de atalarinizin da bilemediginiz seyler
(Kur'an’da) size Ogretilmistir. (Resulim!) Sen "Allah" de, sonra onlari birak, daldiklari batakhkta
oyalanadursunlar!
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123 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 171.
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ahlaki, toplumsal, bedensel ve ruhsal her tirli konuda zaten yol gostericidir. Dolayisiyla ilaht
vahye gerek yoktur. Filozoflarin kitaplarindaki hayat hikayeleri ve vasiyetleri biitiin bu konular
icerdiginden dolay aklin yol gostericiliginin disinda baska bir kaynaga ihtiya¢ kalmaz. Hakikat
bilgisinin peygamberler vasitasiyla edinilecegi dislintliirse hicbir zaman hakikate ulasilamaz.
Peygamberler akilla edinilebilecek bir bilgi getirmislerse, vahye ihtiya¢ yoktur. Eger akhn idrak
edemeyecegi bilgiler getirdiklerini sdyliyorlarsa, bu bilgiler zaten kabul edilmez. Zira bazi vahiy

bilgilerine baktigimizda bunlarin aklin kabul etmeyecegi seyler olduklarini agik¢a goriiriiz. 124

ibnii’l-Arabi naklettigi bu bilgilerin belirli bir grubun gériisii olmayip rihlesinde karsilastigi
birkag kisinin iddiasi oldugunu belirtir. Ammar et-Talibi, bu iddialari glindeme getiren kisilerin,
ibn Ravendi (6. 301/913-14 [?]) ve Ebu Bekr er-Razi’nin (5. 313/925) kitaplarina muttali
olabileceklerinden ve tarihi olarak ibn Ravend?'nin kitaplarinin Misir’a ulasmis olabileceginden
bahseder.' ibnii’l-Arabi’nin el-Avdsim’da, ibni’I-Mukaffa (6. 142/759), ibnii’r-Ravendi ve Cahiz (6.
255/869) gibi sahislarin bilgi elde etmede akh yeterli gordiiklerini ve peygamberlere gereksinim
duyulmadigini  savunduklarini belirtir. Muellifin vahyin imkani ve gerekliligi konusuna
deginmeden evvel bu isimleri zikretmesi, rihlesinde karsilastigi kisilerin bu sahislarin

distncelerini dillendirdigini gosterebilir.

Muellifin diislincesine gore, aklin idrak etme ve bilgiye ulasmadaki rolii yadsinamaz. Ancak
buradan yola ¢ikarak akla genis bir yetki tanimak ve butiin bilgilere vahye gerek kalmaksizin
ulasilabilecegini sdylemek ve bu sebeple peygamberler tarafindan getirilen vahyi tasdik
etmemek ahmakliktir. Hz. Peygamber’in gretimine dayanan islamf ilimler de dahil olmak izere,
hangi ilimde olursa olsun akil tek basina her seyi kapsayip anlasilir kilamaz. S6z gelimi astronomi
ilminde, aklin feleklerin donis ve siralanisini, yildizlarin dogus ve batisini, bitlin ayrintilariyla
hareketleri anlasilir kilmasi pek mimkin degildir. Ayni durum tabiat ilmi icin de gecerlidir. Varlik
alanindaki her cesit gelisimin siralanisi, olus, cismin nasil meydana gelisi, ilk maddenin (heyula)
sQrete blriinmesi, varliklarin bir araya gelisi gibi konular, ancak uyku kagirmak gayesiyle krallarin

gece sohbetlerine konu olabilir.16

Bu noktada o, aklin siyaset ve ahlak gibi konularda bilgiye ulastirabilecegi iddiasini da ele
alir. Ona gore filozoflarin siyaset ve ahlak gibi konularda sunduklari nazariyyelerin kaynagi

vahiydir. Filozoflar, peygamberlerin getirdigi bilgilerden islerine gelen kisimlari alip eklemeler

124 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 167-168.
125 Ammar et-Talibi, Ard’ii Eb7 Bekir b. el-Arabi el-kelémiyye, s. 272.
126 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 172-173.
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yaparak nazariyelerini olusturmuslardir.®?” Miuellif, Eflatun ve Sokrat gibi filozoflarin
nazariyelerine vakif oldugunu, s6zii uzatma endisesiyle hurafelerine deginmekten kagindigini
séyler. islam filozoflar ise onun nazarinda vahiy bilgisi ile filozoflardan edindikleri bilgiyi
anlayislari dogrultusunda tahrif etmekten baska bir sey yapmamislardir. Miellif Yunan ve islam
filozoflarini elestirdikten sonra Yunan felsefesinden terciime yapanlari da agir bir dille elestirir.
Onun tercime faaliyetini yapanlara karsi agir elestirilerde bulunmasinin sebebi, Yunan
felsefesindeki kavramlari dinf terminoloji icerisindeki terimlerle ifade etmeleri ve Arap dilinde

bir felsefe dili kurmaya ¢alismalaridir.1?®

ibnii’l-Arabi vahiy bilgisinin imkanini temellendirme hususunda mucizeyi de éne siirer. O,
ilk olarak mucizeyi reddedenlerin iddialarini aktarir. Bu kisilere gére peygamberler, tabiat
kanunlarini asan tuhaf islerle meydan okuyarak kendi getirdikleri bilgilerin ilahT kaynakli
oldugunu ispatlamaya calismislardir. Allah’in elgisi olduklarini séylerken iddialarini desteklemek
gayesiyle yaptiklari tuhafliklar, insanin giiciiniin yetebilecegi seylerdir. Peygamberlerin beser
gilclintin disinda gibi gortlen fiilleri ya kendilerine has bilgi ile yaptiklari seylerdir ya da birtakim
hilelerle g6z boyamaktan ibarettir. Esasinda, dogruluklarinin gostergesi olarak yaptiklari

sihirbazlarin yaptigindan farksizdir.?

ibnii’l-Arabi, filozoflarin mucize hakkindaki bu iddialarinin tamamiyla yanlis oldugu
kanaatindedir. Ona gére ne mucizeler alelade olaylardir ne de peygamberler herkesin sahip
olabilecegi birtakim bilgilerle g6z boyayan kisilerdir. Mucizelerin sihirbazlarin yaptigi hilelere
bagh olarak gerceklesen kuruntular ile 6zel ve gizli bilgileri asan bir yani vardir. Sihir hileleriyle
peygamberler, kimsenin gli¢ yetiremedigi Allah’in fiilleri ile bilinir. Mucizelerin birtakim 6zel ve
gizli bilgilerin bilinmesiyle ilgili oldugu iddiasini 6ne slrenlere karsi muellifin cevabi, 6zel bilgiye
ulasmanin da haddi zatinda mucize sayilabilecegi seklindedir. S6z gelimi mucizeyi kabule
yanagmayanlar, Hz is&’nin élileri diriltmesiyle ilgili olarak yeryiiziinde bir suyun éliileri diriltme
ozelliginin oldugunu iddia ederler. Miellife gére Hz. Isd’nin ancak biitiin sulari tecriibe ederek
ulasabilecek bu bilgiye ulasmasi da haddi zatinda mucizedir. Kaldi ki bir seyin kendine has gizli
bir niteliginin tecriibeyle degil, ilaht bir ilimle anlasilacagi akillica diisiinenlerin ittifak ettigi bir

meseledir. ibni’l-Arabi, sihir ile mucizenin ayni seyler oldugunu da kabul etmeyerek ikisi

127 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 173-174.
128 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 174-175.
129 ibni’|-Arabi, el-Avdsim, s. 168.
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arasindaki farklara da deginir. ilk olarak, mucize insanin giicii ve akli ile ulasabilecegi bir sey
degilken, sihir birtakim hileleri 6grenmekle gergeklestirilebilir. Bunun yaninda, sihir belirli

durum, zaman ve kisilere bagli olarak gercgeklestirilebilirken, mucize her an vuku bulabilir. 3¢

ibnii’l-Arabi vahyin imkani hakkinda konusurken, niibiivvetin Allah’in hikmetinin geregi
oldugu hususuna da deginir. Askin varliga yonelik en temel vasiflardan biri olan “hikmet”
kavrami, vahyin temellendirilmesinde merkezi bir konumdadir. Ona goére Allah’in kullarini
bilmedikleri hususlarda yodnlendirmesi ilahi hikmetinin geregidir. Ayrica dini ve dinyevi
meselelerde, Allah kulunun hayrina olani bileceginden maslahatini gézetmesi de nibivvet
kurumunun gerekliligini ortaya koyar. Dolayisiyla Allah’in peygamber géndermesinin manasi,

ilaht hikmet ile agiklanabilir. 13!

Hikmet kavraminin anlami hakkinda alimlerin ihtilaf ettigini belirten muellif, alimler
tarafindan kabul edilen on bes kadar goriisi aktarir. Ona gore serdedilen gorislerin ortak noktasi
hepsinin “ilim” kavramiyla olan yakinhgidir. Ortaya atilan goruslerden “akil” ve “slinnet” ilmin
bir ¢esidi, “fehm” ilmin sifati, “din” ilmin kendisi olmasi yonuyle ilimle iliskili kelimelerdir. O,
kelamcilarin hikmeti “failin kastiyla yapilan fiil” seklinde tanimlarken de hikmetin ilim kavramiyla
olan iliskisini gdzettiklerini sdyler. iradeye uygun olarak meydana gelen bir fiilin hikmet olarak
isimlendirilmesi iradenin de ilme bagh olusu sebebiyledir.t3 Allah’in hakim olusu, her seyi
uyumlu, saglam ve en giizel sekilde yaratmasiyla agiklanir. ilahi hikmetin geregi, sirf giiclii
kuvvetli yaratmak degil sivrisinekten karincaya bitln yaratiimislarda gégilin yaratilisinda oldugu

gibi ahengi saglamaktir.133

ibni’l-Arabi, hakim olmakla nitelenen Allah’in, kullarini  vahiy géndererek
bilgilendirmesini, ilaht hikmetin bir geregi olarak degerlendirir.3* Ancak ibnii’l-Arabi’nin eserleri
genel olarak incelendiginde, ilahi hikmetin zorunlu bir sonucu olarak vahiy gondermenin Allah’a
vacip oldugu anlayisina karsi ¢iktigr goriltr. Yukarida da aktarildigi Gizere, Es’ari kelamcilarin
hikmeti irade kavramiyla agiklamalari Allah’a nispet edilecek herhangi bir zorunluluk fikrine kapi

aralamak istemeyisleri sebebiyledir.

130 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 176-178.

131 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 181.

ibni’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa fi serhi esm@’illéhi’l-hiisnd ve sifétihi’l-uld, Daru’l-hadis el-Kattaniyye, I-1, Beyrut
2015, 11, 229-231.

133 ibni’|-Arabi, el-Emedii’l-aksd, 11, 234.

134 ibni’|-Arabi, K4niinu’t-te’vil, s. 153.
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Mauellif peygamber gondermeyi her ne kadar ilahT hikmetin geregi olarak gorse de her fiil
gibi bunun da Allah icin vacip oldugunun soéylenemeyecegi kanaatindedir. Esasinda vahiy
gondermenin Allah’a vacip oldugu disitncesi, hikmet kavraminin da igerigini belirleyen ilahi
adalet, viicub alellah, husiin-kubuh ve aslah gibi meselelerle iliskilidir. ibni’l-Arab’nin
aktardigina gore Mu‘tezili alimler, Allah’in her zaman igin kulun fayda ve yararina olan bir fiili
yaratacagini, Allah’in kétd bir fiili yapmasinin mistehil oldugunu savunurlar. Beserin sahip
oldugu hikmetle ilahi hikmeti kiyaslayan Mu’tezile alimleri, bu yolla distincelerini teyit etmeye
calisirlar. Onlara gore hikmet sahibi bir beserin, yardimina muhtac kisiyi kurtarmasi sahip oldugu
hikmetin geregi iken, “ahkami’l-hdkimin” olmakla nitelenen Allah’in kullarindan yardimini

esirgemesi disliniilemez.1*®

Bu noktada Iibni’l-Arabi o©rnekler {zerinden, Allah ile kul arasinda benzerlik
kurulamayacagini anlatmaya calisir. insanlar, her tiirlii imkan saglayarak refah icinde yasattiklari
bir kolenin, kendilerine karsi geldigini ve itaat etmedigini gordikleri anda butin lGtuflarini
keserler. Halbuki Allah kullarinin isyan edecegini hem isyanda bulunmadan 6nce hem de sonra
bildigi halde nimet vermeyi slrdirir. Bu durum Allah’in fiilleri ile kulun fiillerinin mahiyet
itibariyle farklihgini gosterir.*¢ Allah’in her fiilinde adalet ve hikmet vardir, fakat Allah’in
fiillerinin illete dayandiriimasi onu ihtiyag¢ sahibi varlik konumuna indirir. Allah kulunu ister

elcileriyle isterse higbir vasita kullanmaksizin mikellef tutar.*®”

ibnii’l-Arabi, cogu zaman ihtiyati elden birakmayip Allah’in iradesine vurgu yapsa da
vahyin imkanini agiklarken ilaht zata ait hikmet sifatini 6ne ¢ikarir. Onun vahyi temellendirirken
tutundugu bir baska kanit da niiblivvete duyulan ihtiyactir. Bu noktada muellif, insanlar
arasindaki iliskileri diizenlemek icin emir ve yasaklar konulmasinin gerekliligine vurgu yapar.
Allah’in gonderdigi peygamberler adalet, diizen ve huzurun saglanmasi icin insanlara rehberlik
ederler.38 jbnii’l-Arabi’nin bu konudaki diisiinceleri, ibn Sina (6. 428/1037) gibi islam filozoflarinin
gorisleriyle benzerlik gosterir. ibn Sina da vahiy bilgisini temellendirirken sosyolojik bir yaklasimi
benimsemektedir. ibn Sina’ya gére insanlar birtakim ihtiyaglarini karsilamak icin daima
baskasina ihtiya¢ duyarlar. Meslek gruplarina gore ayrilan insanhk, is bolimi yaparak

kendilerine yeter duruma gelirler. Bu yeterlik toplumsal iliskilerin olusmasini, dolayisiyla

135 ibni’l-Arabi, KanGnu’t-te’vil, s. 294.
136 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 295.
137 ibni’l-Arabi, el-Avédsim, s. 170.
138 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 181.
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insanlarin kemale ermelerini saglayacaktir. Karsilikli iliskiler kanun ve adaletle saglanir. Kanun

koyucu ve adaleti tesis etmek i¢in gerek duyulan kisi ise peygamberdir.**

ibnii’'l-Arabi’ye gore insanin iyi ve kétiiyl ayirt edememesi de niibiivvete duyulan ihtiyacin
bir baska boyutudur. Cehennemden koruyacak fiilleri ve ahiretin hallerini aklin tek basina idrak
etmesinin imkani yoktur. Bir peygamberin gelip insanlara bitlin bunlari beyan etmesi gerekir.
Muellif, ibadetlerde glidiilen amag¢ ve maslahatin bilinebilecegini savunarak aklin iyi ve koti
seyleri belirme konusunda hakim oldugunu savunanlari, akla genis yetki tanidiklari gerekgesiyle
elestirir. Ona gore namaz ve haccin beden saghgini olumlu yonde etkiledigini soyleyerek,

hikimle gerceklestiriimek istenen maslahati tespite calismak cehaletle esdegerdir.14

Muellife gére hisiin ve kubuhun akil tarafindan belirlenememesi, peygamberlerin bilgiye
“muallimi’s-sani” olan Cebrail vasitasiyla ulasmalari sebebiyledir. Cebrail tarafindan getirilen
vahiy bilgisi iki ydnden beser bilgisinden tstiindiir. ilk olarak onlar, melekit aleminde izleyip
muttali olduklari bilgileri aktarirlar. ikinci olarak, insan nazar ve itibar ile bilgi elde ederken,
peygamberler siirekli isleyen bir bilgi ve taat dongisi icinde bilgiye ulasirlar. ibnii’l Arabi,
peygamberlerin ilminin GstlinlGgiini belirttigi bu ifadelerinin hemen ardindan, “nazar ve itibar”
ile bilgi elde edilebilecegini ifade ederek hem peygamberlerle alimlerin bilgisinin farklilik arz

ettigi noktaya, hem de akilla-vahiy arasinda dengeli bir iliski kurmamiz gerektigine isaret eder.2!

ibnii’l-Arabi, akil ile vahiy iliskisi s6z konusu oldugunda, hakkinda bilgi sahibi olunan seyleri
tasnife tabi tutarak degerlendirir. Ona gore bilgi ya “ma’dim” ya da “mevcut” hakkindadir.
Mevcldun bilgisi ise “halik” ve “mahlik” hakkinda olabilir. Mahl(ika dair bilgi de kendi icinde
“diinya” ve “ahiret” bilgisi olmak Uzere ikiye ayrilir. ibni¥l-Arabi bu konularindan her birinin
kendine has usulle ele alinmasi gerektigini 6nemle vurgular. Ona gore ilkin lafzin manaya delaleti
arastirilir, sonrasinda itikad ya da amel, Rab ya da merbab ile ilgili olup olmadigi belirlenerek,

ilgili oldugu konuya goére bir usul takip edilir.14?

Halik ile ilgili konularda aslolan, Allah’in zat, sifat ve fiillerinde benzeri olmadigindan

mesele basvurmamaktir. Zaten Nahl sdresinin 76. ayetinde,*® Allah hakkinda mesele

139 Alper, Omer Mahir, islém Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din iliskisi, Ayisigi Kitabevi, istanbul 2000, s. 191-
192.

140 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 181-182.

141 ibni’I-Arabi, K4ndnu’t-te’vil, s. 258-259.

142 ibni’l-Arabi, KanGnu’t-te’vil, s. 276.

143 Ayetin meali: Allah (s6yle) iki adami da misal verdi: Onlardan biri dilsizdir, hicbir seye giicii yetmez, efendisine
sadece bir yiktiir. Nereye gonderse olumlu bir sonug alamaz. Bu, adaletle emreden ve dogru yol lizere olan
kimse ile esit olur mu?
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basvurulmamasi gerektigi acikga belirtilir. Muellif, Hakk’in bilgisine mutlak sdrette ulagsmak
isteyenlerin dogru yoldan sapacagini, bu konudaki kanunun (i¢ esas etrafinda ele alinmasi
gerektigini dnemle belirtir. ilk esas, Allah’in kendisi hakkinda kullandigi mesellerin disinda mesel
kullanilmamasidir. SGfilerin cogu bu esasa ridyet etmemis, mesel vermekle ve mahl(kata dair
lafizlari halika nakletmekle ugrasarak gereksiz bir ¢aba icine girmislerdir. ikinci esas, muhakkik
alimlerce zikredilen; illet-ma’lal, hakika-muhakkik, sart-mesrGt ve delil-medlal iliskisini
gozeterek mahlikun Allah’in zat ve sifatlarina delalet ettiginin gbz 6niinde bulundurulmasidir.
Uglincli esas, Allah’i yaratiimislara benzeten bid‘at ehlinin disiincelerine karsi cikarak
dayanaklarini giiriitmektir. ibni’l-Arabi, muhakkik alimlerin Allah’in zat, sifat ve fiillerine dair
birtakim istidlal cesitleri 6ne sirseler de ihtiyatin elden birakilmamasi gerektigini soyler ve
acitklamalarini Allah’in irade ve mesietine vurguyla sonlandirir.’#4, Allah hakkinda distntlmesi
mubhal, caiz ve vacip olmak lzere ¢ hiikim vardir. Allah’in yokluguna, varliginin baslangici ve
sonu olmasina, serikinin bulunmasina, yaratilmislara benzemesine, varhigiigin bir kimseye ihtiyag
duymasina inanmak muhaldir.**> Allah’in hayat, ilim, kudret, irade, sem’, basar ve kelam sahibi
oldugunun zatina nispet edilmesi ise vaciptir.}¢ Allah hakkinda inanilmasi akli istidlal ve nazar
yoluyla sabit olan bu hususlar, te'vilde asil kabul edilir ve marifetullahla ilgili naslar ancak bu akli

hiikimler cercevesinde, daha acik bir ifadeyle tenzih inanci dogrultusunda te’vil edilir.

Mabhliika dair bilgiyi kendi iginde diinya ve ahiret bilgisi olarak ikiye ayiran ibnii’l-Arabf,
diinya ve ahiret bilgisi arasindaki farka “emare” ve “delil” kelimeleri ¢ergcevesinde deginir. Ona
gbre emare, iki ihtimalden birinin tercih edilmesini saglayan galip zan anlamina gelirken, delil
kesin bilgiye ulastiran her seydir.'¥ 0O, emarenin delil mertebesine ylikselmesini, teklifi
hiakimleri arastiran ahkam konusuyla ilgili olma sartina baglar. Teklif kabilinden olan ahkama
dair konular, kat‘i delille bilinebilecegi gibi zan ifade eden emare ile de bilinebilir. Bu durumda
emarenin de delil diye isimlendirilmesi caizdir. O, teklif kabilinden olan diinya bilgisinin zan ifade
eden emare ile bilinebilecegini ifade ederken, ahiret ile ilgili hususlarin ayni usulle

bilinebilecegini dislinmez. Ona goére teklif ve amel kabilinden olmayan her seyde nakli delile

P Jh e SUY A LI e S 5A5 sph e Sak Y 60T sl s S Al o555
Vb s blow e 3h5 ddady 5L s
144 ibni’l-Arabi, Kandnu’t-te’vil, s. 291-296.
145 Allah hakkinda distinilmesi muhal olan tenzihi sifatlarin ispatinda miellifin ne sekilde nazar ve istidlalde
bulundugu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. ibnii’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 127-180.
146 ibni’|-Arabi, el-Miitevassit, s. 182
147 ibni’|-Arabi, K4ninu’t-te’vil, s. 211.
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ihtiyag duyulur. Clnki{ ahiretin halleri, mizan, sirat gibi teklif babindan olmayan konularda zan
ile amel etme yoluna gidilemez. Bu tir konularda kesin bilgiye ulastiran delil ile hiikiim vermek
gerekir.**® Miuellif bu dislincesi dogrultusunda, cennet ve cehennemin Allah’a taat ile isyan
cesitlerine gore kapilarinin oldugu distlincesini keyfi hikiim vermek olarak degerlendirir. O,
ahirete dair konularda kiyas yapilamayacagini, bu tiir konularda ancak kat‘i bir delille hiikiim
verilebilecegini 6zellikle vurgular. Ayni sekilde duyularin idrak alani disinda kalan seytan ve
melek gibi ruhani varliklarin bilgisine de akil ile degil, ancak haberle ulasilabilecegi kanaatini

tasidigini belirtir.14°

Kur’an vahyi etrafinda olusan ilimlerin tasnif edilmesi de esasinda bilginin hangi yolla elde
edilebilecegi sorununun uzantisidir. ibnii’l-Arabi bu soruyu Kur’an’in temel maksat ve konularina
gore ilimleri tasnif ederek zimnen cevaplamistir. ilimlerin Kur’an’in ana konularina gére tasnif
edilmesi, vahyin hakikatin kesin bir ifadesi oldugu kabuliine bagli olarak gerceklesir. Ancak bilgi
elde etme slirecinde vahiy, tek basina mustakil bir kaynak degildir. Kesin oldugu bilinen aklt
istidlal sonucu ulasilan bilgiler de bilgi kaynagi olarak kullanilabilir ve aklin muktezasina gore
te'vile gidilebilir. Bunun yaninda sdfilerin miikasefe neticesinde ulastiklari bilgiler de belirli
sartlar dahilinde te'vil faaliyetinde kullanilir. Bu noktada esas alinmasi gereken kriter hakkinda
bilgi sahibi olunan seylerin taksim edilerek, akli delille tespit edilmesi gereken alanda nakli
delilin, nakille tespit edilmesi gereken alanda da akli delilin kullanilmamasi gerekir. Ayni sekilde
emarenin, hangi alanlarda delil olarak kullanilip kullanilamayacagi da 6éncelikli olarak g6z 6niinde
bulundurulmalidir. Tevhid alaninda kesin oldugu bilinen akli delillerle te’vile gidilebilirken,
miikasefe neticesinde ulasilan bilgiler bu alanda kullanilamaz. Tezkir alaninda ise belirli sartlar
dahilinde s(filerin miikasefe neticesinde ulastiklari bilgilerle te'vile gidilebilir. Ahkam alaninda

akli istidlal ve nakli delillerle hiikme varilabilecegi gibi kesinlik tasimayan emarelerle de hiikme

varilabilir.
148 ibni’|-Arabi, Kaninu’t-te’vil, s. 212.
149 ibni’|-Arabi, K4ninu’t-te’vil, s. 239.
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ilk dénem liigat dlimlerinin, “te’vil” kelimesini karsilamak {izere déndiirmek ve dénmek

An

anlamlarina gelen ”é.é-jl” ve ”C).é-) kelimelerini kullandiklari géralir. Hukmu ehline
déndirmek manasindaki “dal J| (;§.>J| Jj" ifadesi de kelimenin bu kullanimina isaret eder.

Bunun yaninda “te’vil” kelimesinin, isin varacagl yer ve sonucu anlamina gelen “&3le”

kelimesiyle aciklandigi da gériliir.% ibn Faris (5. 395/1004) kelimenin bu anlama delalet ettigini

gostermek Uzere, Cahiliye sairlerinden A‘sa’nin su beytini 6rnek gosterir:
L Jsb cils sl e Loeols Sladl ay I

(Onun, [kalbindeki] sevgisinin akibeti [teevviil],
Yavru devenin annesine arkadaslik edisinin akibetine [teevviil] benzer.)

Te'vil kelimesinin istilaht anlamdaki kullanimina bakildiginda, “tefsir” ile yakin anlamda
kullanildig1 goralar. Arap dilinde tefsir; kapalilik tasiyan bir seyi aciklamak ve izah etmek
anlaminda “beyan” ve “tafsil” kelimeleriyle agiklanmistir.® Istilahi anlami itibariyle tefsir
kelimesi, Kur'an’in lafizlarindan kastedilen mananin tespit edilmesi anlaminda kullanilir.s2 Unli
lGgat alimi Ezheri (6. 371/980), tefsir ile tevil kelimelerinin ayni anlami ifade ettiklerini aktarir.>3
Taberive Eb( Ubeyde (6. 209/824 [?]) gibi alimlerin de bu iki kavrami birbirinin yerini alacak sekilde
kullandiklar ifade edilir.® Buna karsin Halil b. Ahmed (6. 175/791), imam Matiridi (6. 333/944),
Sa‘lebl (6. 427/1035), Ragib el-Isfahani (6. 425/1034 civari) gibi bu iki kavramin birbirinden farkli
anlamlara deldlet ettigini savunan alimler de vardir. Halil b. Ahmed, te’vili “Birden ¢ok manaya
sahip kelamin tefsiri”1%* seklinde tanimlar. Bu tanima gore, te’vil, anlama delaleti kat‘i olmayan
lafizlarda s6z konusudur. Halil b. Ahmed’in te’vili tefsir ile tanimlamasindan da anlasildigi (izere,

her te’vil ayni zamanda bir tefsir faaliyetidir. Tanimdan sonra yaptig1 “Te’vil sadece lafzin disinda

EbG MansGr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, Tehzibi’l-liiga (nsr. Abdisselam Muhammed
Heravi-Muhammed Ali Neccar), Darl’I-Misriyye, y.y. ts., XV, 437; Ebl’l-HUseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu’cemii makdyisi’l-liiga (thk. Abdisselam Muhammed Har(n),
Dari’l-Fikr, y.y. 1989, |, 159-161.

151 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (6. 175/791); KitGbii'l-Ayn miiratteben ald
hurifi’l-mu’cem (thk. Abdulhamid Henedavi), Dari’l-Kitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2003, lll, 321; el-Herevi,
Tehzibi’l-luga, XlI, 408; ibn Faris, Mu’cemii makdyisii’l-luga, IV, 504.

Tehanevi, Mevsu‘atu Kessafu istilahati'l-fiinGn ve'l-‘ulim, |, 392.

153 Ezheri, Tehzibii’l-luga, XlI, 407.

Tehanevi, Mevsu‘atu Kessafu istilahati'l-fiinGn ve'l-‘ulim, 1, 392-393.

155 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn, 1, 100.
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bir beyanla yapilirsa sahih olur”**® seklindeki agiklamasi, te'vil ile tefsir arasinda bir farkin
gozetildigini gdstermesi bakimindan 6énemlidir. Onun nazarinda te’vil kavrami, lafizdan ziyade
mana temelinde gerceklesen bir faaliyettir. Tefsir ise beyan faaliyeti neticesinde ulasilan anlamin
yaninda, lafzin dogrudan isaret ettigi anlami da kapsamasi yoniyle daha umumf bir faaliyettir.
Matlridi, bu iki kavramin kat’i ve zanni olmak hususunda birbirinden keskin bir sekilde
ayrildigina dikkat ceker. Ona gore, bir ayet hakkinda yapilan agiklama, kat’i bir delille kesin
sGrette Allah’in muradina delalet ediyorsa tefsir, ihtimallerden biri kat’i sGrette tercih
edilemiyorsa te’vil diye adlandirilir.®® Ragib el-Isfahani, tefsirin daha ¢ok mifred lafizlarin
aciklamasiyla ilgiliyken, te'vilin yorum faaliyetine denk distiigline isaret eder.'®® Tefsirin mifred
lafizlarin agiklamasi olduguna dikkat ceken bir baska alim de Sa’lebi’dir. O, en genel anlamiyla

tefsiri “lafizlarin vaz’ ile bilinen anlamlarinin agiklanmasi” olarak tarif eder. %°

ibnii’l-Arabi, tefsir ve te’vil kelimeleri arasinda keskin bir ayrima gitmese de onun iki
kavram arasinda birtakim farkliliklar gézettigi anlasilir. O, tefsir kavramini te’vili de igine alacak
sekilde kullanir. Mantik terimleriyle ifade edecek olursak, onun iki kavram arasinda umum, husus
mutlak (tam-girisimcilik) iliskisi®® gozettigini soyleyebiliriz. Buna gore, her te'vil tefsir diye
adlandirilir, fakat her tefsir te’vil diye adlandirilamaz. Bu iki kavramdan sadece tefsir, te’vilin
bitin fertlerini kapsamina alir. S6z gelimi, genelde te'vil faaliyeti icinde degerlendirilen Allah’in
isim ve sifatlari ile ilgili ayetlere getirdigi aciklamalarinin ardindan, tefsir faaliyetinin ilkelerini
gostermeyi amacladigina dikkat ¢ceker.¢* Ayni sekilde, sGfilerin cokca kullandigi i'tibar yontemini
de tefsir adi altinda degerlendirir.16? ictihad ve akil yiiriitme neticesinde ulasilan fikhi ¢ikarimlari

da “et-tefsird’l-fikhi” adi altinda ele alir.163

Tefsirin daha genis bir anlam ifade etmesi acisindan te’vilden ayrildigi en 6nemli nokta ise
dogrulugu kesin ve kat’i hususlarda te’vil kavraminin kullanilmayisidir. ibni’l-Arabf, Hz.

Peygamber’in dogrudan ayeti aciklama maksadiyla yaptigi beyanlari te'vil degil, “tefsiri’n-Nebf”

156 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn, 1, 100.

157 el-Matiiridi, EbG Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Maturidi, Te'vilti’l-Kur’én (thk. Bekir
Topaloglu), Daru’l-Mizan, istanbul 2005, I, 3.

et-Tehanevi, Mevsu‘atu Kessafu istilahati'l-fliindn ve'l-‘ulim, 1, 392-394.

159 es-Siiy(ti, Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’dn (thk.
Merkez(’d-Diraseti’l-Kur’aniyye), I-VIl, Mektebet’l-Melik Fehd el-Vatani, el-Medineti’l-Minevvera 2005, VI,
2261-2265; Zerkest, el-Burhdn, 11, 97; et-Tehanevi, Mevsu‘atu Kessafu istilahati'l-fiinGn ve'l-‘ulim, 1, 393.
Kavramlar arasi iliskiler hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Emiroglu, ibrahim, Ana Konulariyla Klasik Mantik, Asa
Kitabevi, Bursa 1999, s. 77-79.

161 ibni’I-Arabi, KandGnii’t-te’vil, s. 149.

162 ibni’|-Arabi, K4niini’t-te’vil, s. 264.

163 ibnw’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’Gn, |, 615; ibnii’|-Arabi, el-Mesdlik, 11, 56; a.g.e, ll, 80; a.g.e, 11,56.
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kavrami altinda verir. Ornegin, Hicr s(resinin 87. ayetindeki “es-Seb‘u’l-mesani” terkibi
hakkindaki gorusleri aktardiktan sonra, Hz. Peygamber’in bu terkibi Fatiha s(resi seklinde
acikladigina dair rivayetler aktarmasi bunun dikkate deger bir ornegidir. “es-Seb‘(i’'l-mesani”
terkibi hakkinda kat‘T bir nassin olmamasi durumunda her vechin dogrulugu muhtemel bir beyan
olabilecegini, Hz. Peygamberin aciklamalarindan sonra baska bir aciklamaya gerek kalmayacagini
ozellikle vurgular.® Muellifin kullaniminda dikkat ¢eken husus, Hz. Peygamber tarafindan
dogrudan ayetle iliskilendirilen hususlar te'vil diye adlandirilamazken, ayetin anlami hakkinda
zikredilen vecihlerden birini desteklemek gayesiyle ayetle bagdastirilan hadislerin,® te’vil olarak
sunulmasidir. Onun te'vil kelimesini, Kur’an’i dilbilimsel veriler (en-nakli’l-ltgavi)®® ve Hz.
Peygamber ile sahabeden® nakledilen rivayetlerle(en-nakli’s-ser‘D) aciklarken de kullaniyor
olusu, hadisle ayetin bitinlGgind tesis edenin bizatihi yorumlayan 6zne oldugunun farkinda
olusundandir. Zaten muellif ayetleri aciklarken gorisiini desteklemek maksadiyla aktardigi
rivayetleri cogu zaman “te’vili kavli'n-Nebi” bashg! altinda vermekle,*%® Hz. Peygamber'den
nakille yaptigi tefsirin kendi dirdyetine bagli olarak gergeklestigini kabul ediyor gériinmektedir.
O, yukarida verilen 6rnekte oldugu gibi, sadece Hz. Peygamber’in dogrudan ayetle baglantili
olarak yaptigi aciklamalara kesinlik atfetmektedir. Ozetle, miellifin te’vil kavramini dogrudan Hz.
Peygamber’in ayetle iliskilendirdigi hususlar icin kullanmiyor olusu, te’vilin ihtimale acik olan
lafizlarda kullaniliyorken delaleti kat‘i hususlarda kullanilmadigini gosterir mahiyettedir. Ancak

Maturidi’de oldugu sekliyle tefsir ve te’vil kavramlari arasinda keskin bir ayrima gittigi de

soylenemez.

I. LAFIZ-MANA iLiSKiSi ACISINDAN TE’ViL

Te'vil konusunun en temel problemlerinden biri, lafiz-mana iliskisidir. Zira, birden ¢ok
anlama delalet eden muhtemel lafizlarin yorumlanmasinda 6znellik ve nesnellik probleminin
kaynagi, kelamin lafiz ve mana seklinde iki farkli boyuta sahip olmasina dayanmaktadir.
Kdndni’t-te’vil'de, Kur’an’t anlamaya yonelik yapilan ilimler tasnifinde, lafiz-mana iliskisine de

yer verilmesi,'®® ayrica zihindeki mana ile dil arasindaki irtibatin mistakil bir baslik altinda ele

164 jbnirl-Arabi, Ahkdmdi’l-Kur’dn, Ill, 113.

165 ibnw’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 11,32; a.g.e., IV, 321; a.g.e., 1, 233; ibni’l-Arabi, el-Mesdlik, 11, 49.

166 Dil ile ilgili verilerin te’vil adi atilda sunuldugunu gésteren érnekler igin bk. ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, |,
259; ibni’l-Arabi, el-Mesdlik, V, 539; a.g.e, |, 436.

Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen rivayetlerin te’vil adi altinda sunuldugunu gosteren ornekler igin bk.
ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én, 11, 39; a.g.e, IV, 321; a.g.e, II, 169; ibnii’|I-Arabi, el-Mesdlik, I1I, 564;

168 ibni’|-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’n, IV, 331; el-Mesdlik, 1ll, 49.

169 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s.187.
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alinmas1,*® miuellifin te'vil ile lafiz-mana iliskisi arasinda kurdugu iliski sebebiyledir. Zaten
muellif, lafiz ile mana arasindaki iliskiyi ele aldigi bolimiin hemen ardindan, konunun te'vil
faaliyetinde mustagni kalinamayacak bir 6neme sahip oldugunu vurgular.'” Zihindeki mana ile
dil araciligiyla ifade edilen lafizlar arasindaki iliskinin incelenmesi, harf ve seslerin manaya
delaletinin nasil saglandigini incelemeyi gerektirir. Lafiz boyutunda metin, birtakim semboller
olan harflerden ibarettir. Bu bakimindan manaya delalet eden harfler, Allah’in zatina delalet
eden mahllkata benzer. Mahl(kat Allah’in zatini anlama noktasinda delil oldugu gibi, harfler de
onun kelamini anlamayi saglayan delillerdir. Ancak ne Allah’in zatina delalet eden mahllkatin
delaleti, ne de “nefsi” kelama delalet eden harflerin delaleti apacik bir delalettir.2’2. Bu noktada
ses ve harflerin, zihindeki manaya delaletinin nasil saglandigi ve muiellifin Kur’an lafizlarinin
yorumlanmasinda nasil bir yontem izlediginin incelenmesinde, lafiz ve mana kavramlari bliytk

bir 6neme sahiptir.
A. Lafiz

Lafizlarin anlami nasil ifade ettikleri, kullanimlari ve anlama delalet sekillerinin
arastirilmasi, mananin bilgisine ulasmak icin gereklidir. ibni’l-Arabi de lafiz hakkindaki bilginin,
delaleti belirledigine ve esas maksat olan mananin bilgisine ulastiracagina dikkat ¢ceker.'”® Lafzin
delaletine giris mahiyetinde ela aldigi ilk husus, belirli anlamlari ifade etmek lzere vaz’ olunan

lafizlarin vaz‘inin nasil gerceklestigidir.
1. Lafizlarin vazi

ibni’l Arabi, lafizlarin vaz‘inin gerceklesmesinde isaretin énemli bir islevi bulundugunu
distiniir. insanin tabiati geregi medeni bir varlik olmasi ve bagkalariyla iletisim kurma ihtiyaci
hissetmesi, kastiniisaretler yoluyla ifade etmesini gerektirir. Kendisiyle iletisim kurulmak istenen
kisi, karsimizda hazir olabilecegi gibi, gaib de olabilir. ilkinde “isaret” ile iletisim kurulurken,
ikincisinde “ibare” ile iletisim saglanir.' Muellif, “isaret” ve “ibare”lerin iletisimdeki roliine
yaptigl bu vurguyla, lafizlarin anlama delaletinin vaz‘l oldugunu, diger bir ifadeyle insanlar arasi
iletisimin saglanmasi icin belirli isaretlerin kullaniminda birliktelik olmasi gerektigini kabul ediyor

goriinmektedir.

170 ibni’I-Arabi, KanGnii’t-te’vil, s. 217.
7 ibni’l-Arabl, Kandnii’t-te’vil, s.191.
172 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s.221.
173 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s.191.

174 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s.28.
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ibnii’l-Arabi, lafizlarin belirli bir anlami ifade etmek icin konuldugu hususunda herhangi
bir ihtilafa yer vermezken,”® vaz‘in kim tarafindan yapildigi ve dillerin kaynag meselesinin
ihtilafh bir konu olduguna dikkat ¢eker. Dillerin kaynagi konusunda tevkif, muvazaa ve kismen
tevkif kismen muvazaa olmak lizere Ui¢ goriis ortaya atildigini kaydederek, bu gorisler hakkinda
degerlendirmelerde bulunur. Dillerin tevkifiligini savunanlar, Bakara sdresinin Hz. Adem’e tiim
isimlerin 6gretildiginden bahseden 31. ayetinin,'”® dilin Allah’in 6gretimine bagl olarak vaz’
olunduguna acik bir sekilde delalet ettigini distiniirler. ibnii’l-Arabi, bu ayetin dillerin tevkifiligi
meselesiyle iliskilendirilmesini iki agidan problemli bulur. Her seyden 6nce, ayet umuma delalet
eder, umum sigalarinin delaleti ise nas kategorisinde degerlendiriimediginden delil alinamaz.
ikinci olarak, ihtilaf edilen husus Allah’in Adem’e dilleri 6grettigi degil, bu 6gretimin muvazaadan
once mi, yoksa sonra mi gerceklestigidir. Ayette bu ihtilafa dair herhangi bir agiklamanin
olmayisi, s6z konusu ayetin delil olarak sunulmasinin gecersizligini ortaya koyar. Diger taraftan
dillerin beserin bir Urinld oldugunu 6ne sirenlerin gorisleri de tutarli degildir. Zira anne
babasindan dili 6grenen cocuk muvazaa ile degil, dogrudan telakki yoluyla kelimeleri 6grenir,
dolayisiyla cocuklarin dil 6greniminin nasil gerceklestiginin gézlemlenmesi, bu goriis sahiplerinin
iddialarini guritmek igin yeterlidir. Muellif, zikredilen gorlsleri ispatlayacak bir delil

bulunmamamasi sebebiyle tevakkuf edilmesini daha isabetlidir.*”’
2. Lafizlarin kullanimi ve Kur’an yorumuna etkisi

Dilde vaz’ edildigi ilk anlaminin disinda kullanilmayan kelimeler oldugu gibi, mecazi, orfi
veya ser‘i kullanimla anlam degismesine ugrayan kelimeler de vardir. Bunun yaninda, kelimelerin
ilk vaz‘inda ifade ettikleri anlamdan yola ¢ikarak, ayni anlamda ortak olan bir baska lafzin, ilk

vaz‘a kiyas edilmesiyle anlam kazanan lafizlar da bulunmaktadir.

ibnii’l-Arabi, lafizlari vaz‘ olundugu anlamda kullanilip kullanilmamasi bakimindan, hakikat
ve mecaz olmak Uzere iki kisimda ele alir. Hakikati “asil itibariyle vaz‘ olunduklari anlamda
kullanilan sozler”*’® olarak tanimlar. Mecaz hakkinda yapilan tanimlarin yetersiz oldugunu ileri
siren miuellif, “tesbth” ve “tesbib” kelimelerinin mecaz kavramini tam olarak ifade edebilecegini

soyler. Tesbih, cesaretli bir kisi icin “aslan” kelimesinin kullanilmasinda goruldigu Uzere,

Lafizlarin anlama delaletinin vaz‘? bir iliski olup olamadigl konusunun ayrintisi igin bk. iltas, Fikih Usuliinde
Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayisi, s. 136-137.

Mo sl S 0) N 5A sl sl I SO e pbse £ S e T e
177 ibni’|-Arabi, el-Mahsdl, s.28-29.
178 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s.29.
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benzerlik iliskisinden dolayi lafzin asil anlamindan baska bir anlamda kullanimidir. Tesbib
(aldka)'”® ise yukaridaki gibi benzerlik ya da benzerlikten baska bir iliski sebebiyle lafzin asil

anlami disinda kullanimidir.18°

Muellifin hakikat taniminin ligavi hakikati tanimlamaya yonelik oldugu, orfi ve ser‘i
hakikati kapsamadig gorilmektedir. Lugavi hakikat, lafzin ilk vaz’ olundugu anlamda

kullanilmasidir. Lafzin ilk vaz’ olundugu anlamdan farkh bir anlamda kullaniimasi ise anlam
daralmasi yoluyla olur. S6z gelimi “&15” kelimesi ltigavi hakikat itibariyle “yerde yuruyenler”
anlamina gelirken 6rfl kullanimda, anlami daralarak sadece “at” kelimesi icin kullanilir hale

gelmistir. Lafizlar, anlam daralmasi yoluyla ilk vaz’ olundugu anlamdan farkli bir anlamda

kullanilabilecegi gibi, mecazi anlaminin yayginlasmasi diger bir ifadeyle anlam genislemesi
yoluyla da lugavi anlamindan farkli bir anlamda kullanilabilir. Ornegin “ls5le” kelimesi liigavi
anlami itibariyle c¢ukur manasina gelirken, mecazi anlami olan ihtiya¢ giderme yayginhk
kazanarak orfl hakikat haline gelmistir. Usulciler arasinda, lafzin anlaminin genisleme ve
daralma yoluyla baska bir anlamda kullaniimasi ittifakla kabul edilirken, orfi anlama nakledilip
nakledilmedigi hususu tartismalidir. Esasen s6z konusu tartisma daha ¢ok ser‘? hakikatlerin nakil

yoluyla olup olmadigiyla ilgilidir. Ser‘i hakikatle, lafizlarin seriat tarafindan ilk vaz’ olundugu

anlamdan farkl bir anlamda kullaniimasi kastedilir. 8

ibni’l-Arabi ser hakikatler ile ilgili problem etrafinda zikredilen gérisleri iki grupta ele

ahir. ilk grup® ser‘Tisimlerde naklin varligini kabule yanasmaz ve liigavi hakikat olarak ifade ettigi

anlamda kullaniimasi gerektigini savunur. Dolayisiyla “Olss]” kelimesi ser‘ hakikat olarak tasdik

anlamina geldigi gibi ligavi hakikat olarak da ayni anlamda kullanima sahiptir. Ayni sekilde

2 H .
“eM.2” kelimesi de hem liigavi hem de ser‘i kullanimi itibariyle “dua” anlamina gelir. Ikinci

179 Alaka, bir benzerlik oldugunda bu mecaz “isti‘are” diye adlandirilirken, benzerlik disinda bir alaka oldugunda

“mecaz-1 mirsel” olarak adlandirilir. Benzerlikteki alaka “manevi ittisal”, benzerlik digindaki alaka ise “sdri
ittisal”dir. (Durmus, "Mecaz", DIA, XXVIII, 218.)
180 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 30.
181 Konunun ayrintisi igin bk. iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlaysi, s. 161.
Bakillant, Ferra ve Baci gibi usul alimleri, ser‘i hakikatlerde naklin varligini kabule yanasmayan bu ilk grup iginde
degerlendirilir. Bu usulciler, ser‘? hakikatlerde nakil oldugu kabuliinlin, Araplara kendi dillerinden farkh bir dil
ile hitap edildigi kabuliiyle esdeger oldugunu dne siirerler. bk. iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin
Deldlet Anlayisi, s. 164.
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grup® ise ser‘? hakikatlerin ilk vaz‘ olunduklari anlamin disinda kullanildigini, diger bir ifadeyle

seriatin vaz'l ile yeni bir anlam kazandigini savunurlar. Ornegin “Ols!)” kelimesi her ne kadar

dilde tasdik manasina gelse de ser‘i nakil ile belirli bir anlam ifade etmek lzere vaz‘ olunmustur
ve “Ol!” dendigi zaman bu anlamdan baskasi anlasilmaz. Ayni durum “sS\.2” kelimesi igin de

s0z konusudur. Bu kelimenin lligavi anlami “dua” iken, seriat tarafindan rik( ve secde fiillerinin

tamamini ifade eden bir isim olmustur.8

ibnii’l-Arabi, seriat tarafindan lafizlarin baska bir anlama naklini reddetmemekle birlikte,
tamamiyla kabule de yanasmaz. Ona gore lafizlar, ligavi anlamlarinda kalmakla birlikte, orfi
hakikatlerde oldugu gibi anlam genislemesi veya daralmasi yoluyla, ilk vaz’ olunduklari
anlamlarin bir kismini ifade ederek, farkli bir anlam kazanirlar. Ancak bu anlam, ligavi anlama

seriat tarafindan yapilan bir ilave mahiyetindedir. Mesela, yerde yiriyenler anlamina gelen

“&15” kelimesi, dili kullananlar tarafindan anlami daraltilarak sadece at igin kullanilir duruma

gelmistir. Ayni sekilde dilde vaz’ olundugu anlam itibariyle mutlak tasdik anlaminda kullanilan

“Ols)” kelimesi seriat tarafindan anlami daraltilarak belirli bir anlamda kullanilmistir. 8

Lafizlarin ilk vaz’ olundugu anlamin disinda kullanilip kullanilamayacagiyla ilgili bir diger
tartisma da dilde kiyas meselesidir. Dilde kiyas meselesi, lafzin ilk vaz‘ olundugu anlamina bagli

kalarak, ayni anlamda ortak olan bir baska lafzin buna kiyas edilip edilemeyecegi ile ilgilidir.

Ornegin, saraba zihni bulandirdigi icin ”J/;;;'-” isminin verilmesinden yola ¢ikarak, ayni anlamda

ortak olan ”J.:.;" lafzinin buna kiyas edilip, ayni anlamin ”J.:,;”Iafm icin de sabit olacag ileri

strilebilir mi? ibni’l-Arabi konu hakkindaki gérisleri aktarmadan ve kendi kanaatini
belirtmeden dnce tartismanin gergeklestigi zemini tespit etmeye ¢alisir. Mastardan hareketle
fiilleri ya da fiillerden hareketle mastari belirlemeye c¢alismak gibi Arap kelaminin dikkatle

incelenmesi sonucunda ulasilan kiyasi kullanimlarda s6z konusu olan kiyas, usulciiler tarafindan

183 isimlerin ilk konulduklari manalardan ser manalara nakledildigi disiincesi, genellikle Mu‘tezile alimleri

tarafindan 6ne siriilmektedir. Onlara gére dilde bilinmeyen ibadetler getiren ser‘in, bu ibadetlere uygun isim
vaz’ etmesi de pek tabii olarak mimkindir. (bk. iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Delélet
Anlayisi, s. 169.)

184 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 32.

185 ibni’|-Arabi, el-Mahsdl, s. 32-33.
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ittifakla kabul edilir. Ayni sekilde “.” ve “&ls” gibi tamamiyla farkh anlam ifade eden iki

kelimenin birbirine kiyasinin caiz olmadigl, yani evin “at” diye isimlendirilemeyecegi de ittifakla
kabul edilir. Dilde kiyasin gegerli olup olmadigiyla ilgili tartismanin gergeklestigi nokta, turetildigi
kelimenin anlamina dellet eden miistak lafizlardir. ibnii’I-Arabi, dilde kiyas meselesi hakkindaki

s6z konusu ihtilafin, miisemmasinda ayni anlama isaret eden tiretilmis isimlerle ilgili oldugunu

belirledikten sonra, ”,&.;-” drnegi lizerinden kendi kanaatini belirtir. Eb(l ishak el-isfereyani’nin

ser‘T hikmin kiyas ile sabit olmasina dayanarak, lafizlarin da kiyas ile sabit olabilecegi yonindeki
gorislerini isabetli bulmayarak, ser‘i kiyas ile dildeki kiyasi ayni kefede degerlendirmenin dogru
olmadigini ifade eder. Zira ser‘i kiyasin cdiz oldugunu gosteren bir¢ok delil bulunmasina ragmen,
dilde kiyas yapilabilecegi gosteren herhangi bir delil yoktur. Bunun yaninda Arap dilinde ¢ogu
kelime belirli bir misemma karsiliginda vaz‘ edilmis, hicbir manaya deldlet etmeyen bir lafiz
birakilmamistir. Kiyas faaliyetinin de esas olarak hakkinda hikiim verilmemis (meskdtun anh) bir
konuyla ilgili oldugu, dilde ise her lafza bir hatta birden ¢ok mana yiklendigi géz oniine

alindiginda, dilde kiyasa gitmenin caiz olmayacagi agiga ¢ikar.18

Dilin kullanimi ile ilgili bu meseleler dilin sabit degil, siregen bir yapisi oldugunu
gostermektedir. Toplumsal yapidaki degisimlere bagh olarak, zihindeki manalari temsil etmek
tzere konulan lafizlarin kullaniminda degisiklik meydana gelir. Dili toplumsal bir kurum olarak
kabul eden dilbilimciler de dil ile toplum arasindaki siki iliskinin 6nemine egilmislerdir.8”
Dolayisiyla dilin, toplum ve kiltir ile olan iligkisi g6z 6niine alindiginda, dilde degisim yasanmasi

gayet tabii bir olgu olarak gorilebilir.

Lafizlarin Cahiliye doneminde hangi anlamlara delalet ettigi, seriat tarafindan kelimenin
anlam degisimine maruz birakiip birakilmadigi gibi hususlarin Kur’an’in anlasiimasi ve
yorumlanmasina etkisi yadsinamaz. Ozellikle ser isimlerin Kur’an’in her yerinde seriatin
tasarrufta bulundugu sekliyle kullanilip kullanilmadigi hususu, gozardi edilmemesi gereken bir
yikimliliktir. ibni’l-Arabi’nin lafzin kullanimina bagl olarak meydana gelen bu degisimleri

(e - n

Kur’an’t yorumlarken dikkate aldigi gorilmektedir. Bu anlamda o, “3 kelimesinin

anlamindaki genisleme dikkate alinmadiginda, hataya duslilebilecegine, bu sebeple anlam

186 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 34.
187 Dil, toplum ve Kdltiir iliskisi konusunun ayrintisi igin bk. Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, Tirk Dil Kurumu

Yayinlari, Ankara 2007, s. 65-70.
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genislemesinden once kelimenin kullanildigi manalarin da dikkate alinmasi gerektigine deginir
ve kelimenin Kur’an’daki kullanimlarini ele alir:

“Salat kelimesi Kur’an’da [secde ve riik(dan olusan] namazin bitini igin kullanildigi gibi

daha dar anlamlarda da kullanilir. Ornegin; * &3 264 VI ol A r@f)ho O Layse

ayetinde ibadet, ‘s5.%J! U,éLﬁj \}QG Z)L;'m dyetinde ise boyun egmek anlaminda

kullanilmistir.”%0

Lafizlarda meydana gelen anlam genislemesinin dikkate alinmamasi gibi, lafizlardaki

anlam daralmalarini g6z ardi etmek de Kur’an’in anlasiimasini olumsuz yonde etkileyebilir.

Miellif, “ac>" kelimesinin zaman iginde gegirdigi degisimlere deginerek, anlamin tespit

edilmesinde lafizda meydana gelen bu degisimleri dikkate aldigi gorilmektedir. Buna gore,

“acs>" kelimesi baglangigta Hz. ibrahim’in dini anlaminda kullaniliyorken, sonralari sadece

Kabe'yi ziyaret edenler hakkinda kullanilir duruma gelmistir. Cahiliye doneminde kelimenin
anlaminin daraldigina dikkat ¢eken miuellif, kelimenin bu dar anlamiyla kullanilamayacagini

diistiniir ve bu daralmanin éniine gegmek maksadiyla s6z konusu kelimenin “Hz. ibrahim’in dini”

. . A . . “, -7% . o
anlaminda kullaniimasini 6nerir. Bu manada, kelimenin ash 54| ;;“Lé-‘l J%*” kullaniminda

oldugu gibi meyletmek anlamindadir. Hz. ibrahim’in “Ca.5-" diye isimlendirilmesi ise, babasinin

ve kavminin taptiklari ilahlari terk ederek, Allah’a ibadete yonelmesi (meyletmesi) sebebiyledir.
Dolayisiyla kelime, Cahiliye’de kullanildigi sekliyle sadece Kabe'yi ziyaret edenler anlaminda

degil, bu ilk kullanimina uygun olarak Hz. ibrahim’in dini anlaminda kullaniimalidir.2%
3. Lafizlarin manaya delalet sekilleri ve Kur’an yorumuna etkisi

Lafzilar belirli bir anlama delalet etmek lizere vaz’ olunmus olmakla birlikte, bu delalet her
zaman ayni derecede degildir. Lafizlar, bazen vaz’ olunduklari anlamin biitiin unsurlarini, bazen
de unsurlarindan sadece birkagini igerirler. Bunun yaninda lafizlar, vaz’ olunduklari anlamin
biitiin unsurlarinin ya da unsurlarindan birinin temsil ettigi yakin bir anlami ¢agristirirlar. ibni’l-
Arabi, lafizlarin manaya delalet sekilleri bashgi altinda ilk olarak lafzilarin mutabakat (kaplam),

tazammun (iclem) ve iltizam (cagrisim) yoluyla manaya delaletlerini ela alir.

188 el-Enfal 8/35.

189 et-Tevbe 9/11.

190 ibni’l-Arabi, el-Mesalik, 1, 360.
191 ibnw’l-Arabi, el-Mesdlik, 111, 610.
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Ona gore bir anlami bildirmek Gzere kullanilan lafiz, bu anlamin bitlin unsurlarini
kapsiyorsa, bu mutabakat yoluyla delalettir. Ornegin “ev” lafzinin, ifade etmek lizere konuldugu
biitlin anlamlara delalet etmesi bu tir bir delalettir. Bir anlami bildirmek tzere kullanilan lafiz,
mutabakat (kaplam) yoluyla temsil edilen anlamlardan sadece birini icine aliyorsa tazammun
(iclem) yoluyla delalettir. “Ev” kelimesinin tavana ya da kendi 6zelligi olan baska bir unsura
delalet etmesi, tazammun (igclem) yoluyla delalettir. Lafizlar mutabakat (kaplam) ve tazammun
(iclem), diger bir ifadeyle dogrudan unsurlariyla manaya delalet edebilecegi gibi zihnin ilgili
gordUgi bir cagrisim yoluyla da manaya deladlet edebilir. S6z gelimi duvar anlami, “ev”
kelimesinin unsurlari arasinda yer almamasina ragmen evin unsurlarindan biri olan “tavan”
kelimesi dolayh yoldan duvar anlamini ¢agristirir.*® Anlami bildirmek izere kullanilan lafizlarin
manalarla iliskisini belirlemede, lafizlarin mutabakat (kaplam), tazammun (iclem) ve iltizam
(cagrisim) yoluyla manaya delalet sekillerini bilmek gerektigi gibi, tekillik ve timellik yoluyla
manaya delaletlerinin arastirilmasi da énemlidir. Kdnanu’t-te’vil’de lafizlarin manaya delalet
sekilleri alt bashigi altinda zikredilen ikinci husus budur. Lafizlar umimi ya da hus{si bir mana
ifade etmesi bakimindan ikiye ayrilir. Vaz’ olundugu manalarin hepsini barindiran lafiz, tek bir
seye isaret ediyorsa tekildir. Ornegin, “Bu Zeyd’dir” ve “Bu siyahtir” ciimlelerinde tek bir Zeyd’e
ve tek bir siyaha isaret edilir. Vaz‘ olundugu manalarin hepsini barindiran lafiz, bircok seye
delalet ettiginde ise timeldir. “Siyah” kelimesi mutlak olarak kullanildiginda, siyah olan her seyi

icine alir ve hepsine birlikte delalet eder.%

Klasik mantikta, alti cesit delalet tiirt icinde sadece “lafzi vaz‘l delalet” mantik ilminin
konusu kabul edilmistir. Mantikgilar, lafzi vaz‘? deldletin mutdbakat, tazammun ve iltizam
seklinde (g tiirli bulundugunu kabul ederler.®* Miellifin lafzin manaya delalet sekilleri agisindan
yaptigi bu tasnif, klasik mantiktaki lafzi vaz‘T delaletin li¢ tirlne karsilik gelir. Bu delalet tirlerinin
usule dair kaleme alinan eserlere girisinin, ilk olarak Gazzali ile gerceklestigi dile getirilir.1%
ibnii’l-Arabi’nin klasik mantiktaki bu taksimi esas almasi, mantik ilmine yaklasiminda Gazzali’den
etkilendigini gosterir. Bu durum mantik ilminin kabul edilebilir bir ilim olarak benimsenmesinde,

Gazzali'nin oldukga etkili bir role sahip oldugunu gostermesi agisindan da onemlidir.2%

192 ibni’l-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 189-190.

193 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 190.
194 Bolay, "Delalet", DiA, IX, 119.
195 Eb( Hadmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘lmi’l-usal (thk.

Hamza b. Zehir Hafiz), I-IV, Sirketi’l-Medineti’l-Miinevvera li't-tabi‘, Medine 2008, |, 92-101; iltas, Fikih
Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayisi, s. 128.
196 Konunun ayrintisi igin bk. Durusoy, Ali, “Gazzali’de Mantik Bilimin Yeri ve Onemi“, islémfi Arastirmalar: Gazalt

Ozel Sayis, XIlI/3-4, Ankara 2000, s. 306 [303-320].
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Mantikcilarin tasnifine te’vil faaliyeti acisindan deginmekle, miellifin ihvan-i Safa basta olmak
Uzere gnostik akimlarin keyfilige varan yorumlarini sinirlandirmayi, akla genis yetki vermekle
birlikte akli ilkelerden habersiz olduklarini géstermeyi amacladigi cikarimi yapilabilir. Zaten
muellif, akli “mi’yar” olarak kabul eden bidat ehlinin aslinda akli ilkelere niifuz edemedigini
gdstermek amaciyla, alimlerin akla ydneldigini belirtmektedir.2®” Ancak ibni’l-Arabi’nin mantik
ilmini, Gazzal’de oldugu sekliyle kullanmadigini da belirtmek gerekir. Gazzali'ye gére mantik ilmi
lafza, diger bir ifadeyle nahiv kurallarina yonelmekten kaynaklanan ihtilaflari bertaraf etme islevi
gorir.® Gazzall manayi lafizdan c¢ikarmak yerine dnce mananin (ma’k(lat) kavranmasinin
gerekligine isaret ederken, ibni’I-Arabi nahve mantigin islevini yiiklemek noktasinda kendinden
onceki alimleri takip etmekte, bu kabuliin dogal bir sonucu olarak da baz dilcilerin Aristo

mantigindan etkilendiginden yakinmaktadir.1%®

Lafizlarin manaya delalet sekilleriyle ilgili olarak, tGzerinde durulmasi gereken diger bir
husus da lafizlarin misemmalarina gore siniflandirilmasidir. Buna gore lafizlar “miteradif”,

“mutevati”, “muisterek” ve “mitebayin” olmak lizere dort kategoride ele alinir. Miteradif lafizlar

v.J ve “J.1” kelimelerinde oldugu gibi ayni manaya delalet eden ancak soylenisleri itibariyle

farkhihk arzeden lafizlardir. Mitevati lafizlar ”J.é,-jﬂ" ve ”u,ied\" kelimelerindeki gibi bitin

oL N

misemmalarina, ayni anda ve esit olarak verilen lafizlardir. Misterek lafizlar, “ - kelimesinde

-

oldugu gibi birden fazla misemmasi olan isimlerdir. Mitebayin lafizlar ise V,L; ve “§,43” gibi

birbirinden farkl anlamlara sahip lafizlardir ve dilde en ¢ok bu lafizlar kullaniimaktadir.2%

Muellifin lafizlari anlama delalet sekillerine gore siniflandirmasi, Kur’an’in yorumlanmasi
noktasinda oldukga 6nemlidir. Lafzilarin kaplam, iglem, tazzammun ve tekillik- timellik agisindan
manaya delalet sekillerini bilmek, Kur’an yorumuyla dogrudan ilgili olmasa da lafizlarin manayi
ne sekilde temsil edebileceginin dncelikli olarak bilinmesi, anlama faaliyetinin temelini olusturur.

U o oon
—

S6z gelimi, Hac s(resinin 26. ayetini?®® anlamak icin, Oncelikle ayette zikri gecgen

197 ibni’|-Arabi, Kandni’t-te'vil, s. 177.

198 Durusoy, “Gazzali’de Mantik Bilimin Yeri ve Onemi”, s. 307.
199 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 160.

200 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 190.

201 Ayetin meali: Hani biz ibrahim'e, Kabe'nin yerini, "Bana hicbir seyi ortak kosma; evimi, tavaf edenler, namaz

kilanlar, riik(i ve secde edenler igin temizle" diye belirlemistik.” Ayetin metni ise sdyledir:
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kelimesinin bir alan, duvar ve tavan unsurlarindan olustugunun bilinmesi gerekir. Bunun yaninda

“c.5” lafzinin unsurlari arasinda yer almasa da kelimenin odun ya da tugla, usta ya da marangozu

e

cagristirdiginin bilinmesi gereklidir.2%2

Lafizlarin misemmalarina gore siniflandiriimasinin ise dogrudan Kur’an yorumunu
etkileyecegini sdyleyebiliriz. Ozellikle lafizlardaki miiteradiflik (es anlamlilik) ve mistereklik (cok
anlamlilik) olgusunun, Kur’an’in yorumlanmasina olan etkisi yadsinamaz. Muellifin Kdndnu’t-
te’vilde lafizlarin anlama deldlet sekillerini aciklamasinin ardindan, lafizdaki ¢ok anlamlilik
sebebiyle anlami degisen ayetlere yer vermesi,?® Kur’an yorumunda lafizlarin delalet sekillerinin
onemini gbsterme amacina matuf olsa gerektir. O, kdndnu geregince tefsir ilmiyle istigal etmek

isteyen kisiye, lafizlar arasindaki anlam iliskilerini bilmesi gerektigini 6gitler. Ornek kabilinden

o &
ele aldigl Fatiha sresinde “Ud35" ve ”J.i.;” kelimeleri arasindaki farkin bilinmesi gerektigine

dikkat ceker. Buna gore “ud.35", ”J:{:ﬁ” kelimesinden daha genel bir anlama sahiptir.2* Daha agik

ifade etmek gerekirse, her hamd suikiir iken, her sikir hamd degildir. Stklr sadece nimete
yonelikken, hamd nimet verenini de hatirda tutarak siikretmek anlamina gelir.2% Bu iki es anlamli

kelime arasindaki niiansin belirtilmesinin Kur’an yorumuna olan etki ve katkisi agiktir. Maellif,

anlamlar itibariyle yakin olan kelimeler arasindaki niianslari bilmeyen bazi bid‘atgilarin, ”(..;.J”

ile “ 25” kelimeleri arasindaki iliskiyi bilmediklerinden, domuzun i¢ yaginin haram olmadigini
ileri stirdiklerini aktarir. ”(..;J" kelimesinin “,5&” kelimesini de icine alacak sekilde genel bir

anlama sahip oldugunu belirten ibnii’l-Arabi, iki kelimenin bu yéniyle miiteradif oldugunu dile

> A W95 Gt Golal] 3k by B, E Y ol ol H8G el Ui 35
202 ibnii’l-Arabi, Kﬁnﬁnu't—te’vfl;s. 224,
203 ibni’l-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 193.
204 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 345
205 ibnii’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’én, 1, 80.
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getirir. Dolayisiyla domuzun i¢ yagi da ”(’;J” diye isimlendirilir ve buna bagl olarak da Bakara

s@resinin 173. ayetine?® dayanarak hayvanin i¢ yagina da haram hiikm verilir. 27

Dilde istirak olgusunun yaygin olmasina bagli olarak, Kur’an’da birden cok manaya delalet
eden lafizlarin olduk¢a fazla olmasi, konuya itina gosterilmesini gerektirir. Cinkd Kur’an’in
anlasilmasi, lafzin muhtemel manalarindan hangisine deldlet ettiginin tespitine baglidir.
Miusterek lafizlarin anlama delaletinin muhtemel olusu, zanniligi gerektirir, dolayisiyla konunun
dogrudan te’vil faaliyetiyle iliskisi vardir. Muellif, misterek lafizlardaki bu zannilik sebebiyle,

ayetin delalet ettigi anlam hakkinda bir belirlenime gitmeyerek, sadece muhtemel manalar

arasinda en uygun tercihin yapilabilecegini ifade eder. Bu noktada, ”djjf” kelimesinin delaleti
hakkinda yaptig1 degerlendirmeler kayda degerdir:

l“djj’ kelimesi, lligatte, Kur’an ve slinnette dokuz kadar mana igin kullanilir. Bunlar

arasinda anlam itibariyle tamamen birbirinden farkli kullanimlar da mevcuttur. Bu lafiz,
baska bir manaya hamletmememizi engelleyecek sekilde, tek bir durum igin kullaniimaz.
Aksine bircok anlama delalet eden misterek bir lafizdir. Dolayisiyla yapilan her te'vil intimal
dahilindedir.”2%8

Kdndnu’t-te’vil'de lafiz bahislerinin ardindan, Bakara s(resinin 178. ayetindeki?® ”j.é.é”

kelimesi hakkinda yapilan agiklamalar da musterek lafizlarin delaletindeki zanniligi géstermesi

bakimdan kayda degerdir:

“Alimler kasten adam &ldiiren kisinin velisinin, diyet almakta muhayyer olup olmadig
hususunda ihtilafa digmuslerdir. Esasen bu ihtilaf "9.2.&«’ kelimesinin hangi anlama delalet

ettigi noktasinda diigiimlenir. Bu kelime lligatte ‘bedel’ ve ‘iskat’ anlamlari da dahil olmak
Uzere yedi farkli anlamda kullanilir. Minasip olmayan manalarin disarida birakilmasi
bakimindan ayetin terkib edilmesi [sOzcliklerin i’rabinin yapilmasi] gerekir. Bu eleme

206 Ayetin meali: Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adina kesileni haram kildi. Ama kim

mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret 6lglisiini agsmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona glinah yoktur.
Suphesiz, Allah ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir.

5985 1 O) e 36 5l N5 U 5 sk 50 ) g JaT gyt 205 5305 el (s 55 )
=5
207 ibni’l-Arabi, Ahkdmi’l-Kur’én, 1, 80.

208 ibni’|-Arabi, el-Mesdlik, 111,447

Ayetin meali: “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karsi hiir, kdleye karsi kole,
kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak 6ldiren kimse, kardesi (6ldirilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse,
aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme
ve rahmettlr Bundan sonra tecavuzde bulunana elem dolu bir azap vardir.” Ayetin metni séyledir:
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neticesinde ‘bedel’ ve ‘iskat’ anlamlari tercihe ve lzerinde durulmaya elverisli manalar
olarak kalir. “42¢’ kelimesi ‘bedel’ manasini ifade edebilecegi gibi ‘iskat’ manasiyla da

kargilanabilir. Hangisi daha musnasip ve genel manaya daha uygunsa o tercih edilip digeri
terkedilir.”?0

Muellifin bu aciklamalari, lafizlarin bircok degisik anlama delalet edebilecegini gostermesi
bakimindan 6nem tasidigi gibi, lafza bu degisik anlamlardan hangisinin verileceginin nasil
belirlenecegini gostermesi bakimdan da 6nemlidir. Buna gore bircok anlama ihtimali olan
lafizlarin cimle igindeki terkibi, diger bir ifadeyle lafizlarin dilbilimsel islevi incelendiginde belirli
bir anlam 6ne c¢ikar. Ancak her zaman igin tek bir anlam belirlenemedigi, dolayisiyla yine
muhtemel anlamlar s6z konusu oldugundan, zannilik s6z konusu olabilir. Lafizlardaki c¢ok
anlamlilik olgusuna, kelimelerin zamanla anlamlarinin daralmasi, genislemesi ve degismesi de
eklendiginde anlam tespitinin oldukca zorlasacagi aciktir. Muellifin “Bugiin bizim icin nahiv ve
ligat ilminin de batin oldugu séylenebilir”?!* seklindeki agiklamalari bu dogrultuda anlasiimaya
misaittir. Mifred lafizlar hakkindaki aciklamalarini te’vil olarak sunmasi,?*? yine lafizlardaki cok

anlamlilik ve kelimelerin anlaminin zamanla degismesi olgulariyla agiklanabilir.

ibni’l-Arabi’nin, misterek lafizlarin delaletinin muhtemel olmasi sebebiyle anlamin
belirsiz hale gelecegini diisinmedigini 6zellikle belirtmek gerekir. Ona gore, Allah dinini Fars asilh
Halil b. Ahmed vasitasiyla korumus ve dilin bu sekilde kayit altina alinmasi, dilbilgisinin
kurallarinin tespitini kolaylastirmistir. Halil b. Ahmed’in talebeligini yapan Sibeveyh (6. 180/796)
ise dil hatalarinin 6niine gegmek igin vezin sekillerini diizenleyerek hocasinin ¢alismalarini daha
ileri seviyeye tasimistir.?®® Lafizlarin hangi anlama delalet edebilecegi kayit altinda oldugundan
bir belirsizlik s6z konusu degildir. Misterek lafizlardaki belirsizlik ise ayetin siyaki ve deliller goz
onlnde bulundurularak giderilebilir. Siyak ve diger bazi karinelerin incelenmesi sonucu,?* 6ne

¢tkan en muhtemel bir ya da birka¢g manadan birisi tercih edilir.

B. Mana

~1

Muellifin kelamullahin mahiyetine yonelik tartismalarda, kelami “nefsi” ve “lafzi” seklinde

ayrima tabi tutarak, Es’ari gelenegindeki hakim kanaate uygun goriis belirttiginden

210 ibni’l-Arabi, KandGnii’t-te’vil, s. 194.

2 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 223.

212 Ligat bilgilerinin te’vil adi altinda sunuldugunu gdsteren drnekler igin bk. ibni’l-Arabi, el-Mesdlik, 1, 436;
a.g.e., |, 231.

213 ibni’l-Arabi, Kandni’t-te’vil, 195.

14 Mustereklik gibi, lafizlarin anlaminin tespit edilmesini zorlastiran etkenlerin yol agtigi belirsizligin agilmasi igin

ihtiyag duyulan karineler hakkinda genis bilgi icin bk. Simsek, Mehmet Ali, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine
iliskisi (Doktora Tezi, 2000), Selcuk Univ. SBE.
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bahsedilmisti. “Kelam-1 nefsi” (mana) kavrami, lafiz ve ibarelerle ifade edilen s6ziin, lafizlardan
once de var oldugu kabuliine dayanir. Dil araciliyla ifade edilen her soziin, dilden 6nce insan
zihninde farkh bir tarzda varligi bulunur. S6z, dislincenin dil yoluyla ifade edilmesiyle dildeki
varlik alanina taginir. Lafiz ile mananin birbirinden ayri olarak ele alinmasi, konusanin s6zi
soylemeden 6nce zihninde olusturdugu, diger bir ifadeyle manalarin lafiz ve ibarelerden 6nce
geldigi anlayisi Gizerine kurulmustur. Bu anlayisa gére mana asil olup, lafizlarla esas kastedilen
manadir.2®* Lafiz ve harfler ise sadece kisinin kastini muhatabina aktarmak icin yaratiimis

isaretlerden ibarettir.216

Lafizlar zihindeki manalara isaret etmek lzere konulan harf ve ses gibi sembollerden
olusur. Dil yoluyla ifade edilen s6z, kisinin zihnindeki anlamin, dilde varlik kazanmasidir ki bu da
esasen bir tiir yorum igerir. Zihindeki anlam, dil yoluyla ifade edildiginde, dilin imkan ve sinirhiligi
icerisinde yeniden insa edilir. Bu yeniden insa sirecinde kisinin kendi kasti kadar, dil alaninin
kurallari da aktiftir. S6z, zihindeki anlamin dil dlinyasi igerisinde yorumlanisi, oraya uyarlanisidir
ve artik zihindeki anlamla birebir ayni degildir.2*” Dolayisiyla kendisine isarette bulunulan mana
ile isaret eden semboller arasinda tam bir uyusma s6z konusu degildir. Bu, ibni’l-Arabi’nin,
kelimelerin delaletinin belirsiz oldugu ve mana ifade etmedigini diislindigli anlamina gelmez.
Her ne kadar, muellifin “Kelam, irade ve ilim gibi nefiste kaim bir manadir. Bu sebeple emrin
[zihindeki mana ile tam olarak uyusan] sigalari yoktur” seklindeki degerlendirmeleri bu yénde
bir izlenim uyandirsa da Araplar tarafindan nefisteki manaya isaret etmek (izere emir sigalarinin
konuldugunu kabul etmesi, belirsizlik distincesine katilmadigina delil niteligindedir. Zira st

o

makamdaki bir kisi kendisinden daha alt makamdaki birine “yap” dediginde kesin bir sekilde

ondan talepte bulundugu aciktir.?®

III III

Bunun yaninda onun, s6zli “mihmel” ve “mista’mel” olmak tzere iki kissmda ele almasi
onemlidir. Mihmel, birtakim harflerden olusmakla birlikte hicbir anlam ifade etmeyen sozlerdir.
Mista’mel ise, vaz‘ olundugu anlamdan baska bir anlamda (mecaz) ya da vaz‘ olundugu anlamda
(hakikat) kullanilmakla, anlam ifade eden sozlerdir. Anlam ifade eden lafizlarda, kisinin
karsisindakine herhangi bir anlam aktarma niyeti tasimasi gerekir. Aksi takdirde konusma abes

hale gelir. Bunun yaninda konusanin kastini anlasilir bir sekilde aktarmasi da sart kosulur. Miellif

215 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 38.

216 ibni’l-Arabi, Kanani’t-te’vil, s. 217
27 Konunun ayrintisi igin bk. Coskun, Muhammed, “Vahiy, i¢ S6z ve Yorum Baglaminda Kelam-i1 Nefsi
Tartismasinin Hermenétik Uzantilarl”, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, LIX/I, 2018, s. 80-81.

218 ibni’|-Arabi, el-Mahsdl, s.54-55.
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her zaman icin konusanin kastinin anlasiimayacagi, dolayisiyla bir beyana ihtiyac duyacaginiifade
eder ve beyanin tanimi ile mertebeleri konusunu ele alir. Buna gore “beyan” tam olarak “delil”
kelimesi ile tanimlanabilir, dolayisiyla beyanin mertebeleri de delilin mertebeleri gibidir.

Kendisiyle beyan yapilacak seyler Kur’an, Stinnet ve icma gibi delillerdir.?*

Kelamci usulcilerin kullaniminda beyan terimi, delaletin kapaliligini ifade eden micmel
lafizla ilgili konularda ele alinir. Onlara gére miicmel, kastedilenin kendisinden anlasiimadigi,
beyana ihtiya¢ duyan hitaptir.22 Dolayisiyla miellifin, kendisiyle neyin kastedildigi acik olup
olmamasi bakimindan kelami tasnife tabi tuttugu, ilk olarak da zahir ile nas karsiti olan miicmeli
ele aldigi soylenebilir. Beyan konusuna girmeden 6nce her zaman icin konusanin kastinin
anlasilmayacagini belirtmesi, ayrica beyanin mertebeleri hakkindaki agiklamalarinin hemen
ardindan Kur’an hitabini nas ve zahir kisimlarina ayirmasi kapalilik ve agiklik bakimindan hitabi
ele aldigini gostermektedir.22* Muellifin tasnifini daha agik bir sekilde ortaya koymak gerekirse
hitap, kendi basina anlam ifade eden ve kendi basina anlam ifade etmeyen olmak Uzere ikiye
ayrilmakta, zahir ve nas kategorisindeki hitaplar birinci, miicmel hitaplar ise ikinci kategoride
degerlendirilmektedir. Kendi basina bir anlam ifade eden lafizlarin nas ve zahir seklinde tasnife

tabi tutulmasi ise ihtimal taslyip tagimamalari bakimindandir.

Nas terimi, Ozellikle fukahd metodunu benimseyen usulciiler ile keldmci usulciler
arasinda tartismali olan ve farkli anlamlarda kullanilan bir terimdir. Hanefi usulcilere gbre nas,
ifade ettigi mananin acgik olup olmamasi yoninden mifesser ve muhkemden sonra, zahirden
once gelen hitab icin kullanilir. Mitekellimin metodunu benimseyen usulciler tarafindan ise
aciklik bakimindan en (st mertebede yer alan ve ihtimale agik olmayan hitap icin kullanilir. Buna
gore kelamci usulcilerin dislincesinde nas terimi, Hanefilerdeki mufessere karsilik gelir. Kelamci

usulciler genellikle nassa 6rnek olarak has lafizlari gosterirler.?2?

Has lafizlarin yaninda, baska bir anlama ihtimal tasimayacak sekilde anlami acik olan ve

dogrudan kendisi igin vaz olundugu ismiyle soylenen lafizlar da nas kategorisinde degerlendirilir.

219 ibni’|-Arabi, el-Mahsdl, s. 47-48.

220 Gazzali, el-Miistasfd, Ill, 37; ibn Farek, EbG Bekir Muhammed b. Hasan el-Isfahani, el-Huddd fi’l-usdl (thk.
Muhammed es-Silleyman), DAari’l-Gari’l-islami, Beyrut 1999, s.147; iltas, Fikih Usuliinde Miitekellim
Yénteminin Deldlet Anlayisi, s.260.

21 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 48.

222 Apaydin, H. Yunus, “Nas”, DIA, XXXII, 392.
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S6z gelimi ibni’l-Arabi, “ 3| it g:.’SSYjT | A5 Y 572 ve “aae Lo HEwY G5l \,LASPL? i

ayetlerini “aclik korkusuyla cocuklarin éldirilmemesi” ve “ribanin haram olmasi” hiikiimlerinin
nas dizeyinde bir aciklikla sabit oldugunu ifade etmistir. Gerekce olarak da s6z konusu ayetlerin
bagka bir anlama ihtimali olmadigini géstermistir.2® ibnii’l-Arabi mitekellimin ydnteminin genel
kanaatine uygun olarak nassin, delaleti en glicli hitap oldugunu disliniir. Dolayisiyla Kitap ve
Sinnet’te nas dizeyinde acik olan hitaplar katiyet ifade eder ve geregince amel edilmesi

vaciptir.22®

Zahir lafizlar, kendi basina anlama deladlet etmekte yeterli olmasi bakimindan nas ile
benzer olmakla birlikte, te’vile ihtimali olmasi yonlyle nas lafizlardan ayrilir. Zahir kapsaminda
degerlendirilen hitap tirleri genel olarak vaz‘dan ya da delilden dolayi zahir olmak Uzere ikiye
ayrilir. Vaz‘ sebebiyle zahir olanlar ser‘i ve liigavi vaz’ olarak taksim edilir. Ser‘i bir sebeple zahir

LR

olan lafizlar “s5.5" gibi seri hakikatlerdir ve bunlarin seriat tarafindan konulduklari anlamda

kullanilmasi zahirdir. Ligavi vaz’ itibariyle zahir olan lafizlar ise emir, nehiy ve umum gibi
sigalardir.2?’ Zahir kapsaminda degerlendirilen bu lafizlar, te’vili gerekli kilacak bir delil
bulunmadigi slirece ameli gerektirir ve bu lafizlarin delaleti zannidir. 28 Bu zannilik sebebiyle
te’vil konusu, zahirin delaletiyle yakindan iliskili bir konudur. Bu lafizlara te’vil ihtimalinin
ilismesi, ligavi vaz’ itibariyle konulduklari anlam ile delilin isaret ettigi anlamin ¢atismasi
durumunda s6z konusudur. Liigavi vaz’ itibariyle emir sigasi vuclb, nehiy sigasi tahrim, umum
sigalari umum ifade etmek icin konulmustur ve bunlarin konulduklari anlamda kullanimi zahir
kapsaminda degerlendirilir. Emir, nehiy ve umum sigalari zahir anlamindan baska bir anlama

nakledildiginde ise mlevveldirler.??

23 elisra 17/31.

24 Aliimran 3/130.

225 ibnt’|-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1, 503.

226 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, 75

227 ibn Frek, Ebd Bekir Muhammed b. Hasan el-Isfahani, el-Muhtasar (thk. M. Hassan ibrahim Avd), Mektebeti
Dari’l-Gavsani, Dimesk 2002, 5.268-275; iltas, Fikih Usuliinde Miitekellim Yénteminin Delélet Anlayisi, 5.223.

228 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 37.

229 Zahirin delaletiyle ilgili kullanimlarda, fukaha metodunu benimseyen usulciler ile kelamci usulciler arasindaki

en 6nemli fark, Hanefi usulcllerin mifesser ve mievvel arasinda keskin bir ayrima gidiyor olusudur. Hanefi

usulcller, anlami kapali ya da ihtimale agik lafizlarin anlamlari re’y ile ortaya ¢ikiyorsa mievvel, kat‘i bir delille

aciga cikiyorsa miifesser olarak kabul ederlerken, kelamci usilciilerin kullaniminda mifesser kavrami yer

almaz. ilk olarak Maturidi tarafindan yapilan bu ayrim, Debdsi ile birlikte fukahd metodunu benimseyen

usulciiler tarafindan bilahare kabul gérmeye baslamistir. (iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin

Deldlet Anlayisi, s. 252.) Mifesser-muevvel ayriminin usQlf bir ayrim oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda,
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ibni’'l-Arabi, mutlak emir, mutlak nehiy ve mutlak umum sigalarinin bir delil
bulunmaksizin konulduklari anlamda kullanilmasi yerine bir belirlenime gidilmemesi ve tevakkuf
edilmesi gerektigi gortslindedir. Mutlak emir sigasi ibaha ifade edebilecegi gibi viicib da ifade
edebilir, bu ihtimal sebebiyle, delil bulunmadikga iki ihtimalden birine hamli caiz degildir.2*° Nehy
sigasi, mutlak manada terki talep anlami ifade ettiginden, bir delil bulunmadigi siirece tahrim
ve kerahet arasinda bir tercihte bulunulamaz.®! Ayni sekilde umum sigalarinin umum ya da
hususa delaletine bir karine buluncaya dek tevakkuf etmek gerekir.2?2 Emrin nedb ile ibahaya,
nehyin kerahete ve umumun hususa hamlini gerektirecek bir delil bulundugunda, konulduklari
anlamlardan delilin gerektirdigi anlama te’vil edilirler.23® Zahir lafizlarda, delilin destekledigi her
ihtimalin zan ifade edecegini belirten muellif, Maide slresinin 6. ayeti,?** hakkinda ileri strilen
gorislerin hepsinin isabetli olabilecegini ifade eder. Ona gore ilgili ayette basin mesh edilmesi
bildirilir, ancak tamaminin mi yoksa bir bélimiiniin mii mesh edilecegi acik degildir. ihtimale
actk olan bu ifade hakkinda ortaya atilan her goris delille dayandigindan seriata muhalif
sayllmaz. Zira kimi alimler dinT hikiimleri hafifletmek yolunda ¢aba sarfetmis, kimileri ise ihtiyatl
davranmayi tercih etmistir. Bu bakimdan hepsinin te’vili isabetlidir.23> Mdellifin her te’vilin
isabetli oldugunu ifade etmesi, tahlil ve tahrimin fillerin vasfi degil, Allah’in hitabindan ibaret
oldugu anlayisina dayanir. Buna gore, ictihaddan dnce bir hiikiim bulunmadigindan dolayi, kulun
kesin slirette haram ya da helal hilkmiine varmasinin imkani yoktur. Mugctehidin ulastigi hilkiim
kendi zannindan ibaret oldugundan, baskasini baglayici degildir ve bir ictihadin digerinden daha
isabetli kihnmasini saglayacak bir gerek¢e mevcut degildir. Bununla birlikte zan ifade eden her

hikim isabetlidir ve her miictehid ictihadinda isabet etmistir.23¢

mitekellimin yontemi benimseyen bir mifessirin tefsir anlayisinin, tefsir ile te’vil kavramlari arasinda keskin
bir ayrim benimsiyormuscasina ele alinmasina ihtiyatla yaklagilmasi gerekir.

230 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 56.

231 ibni’I-Arabi, el-Mahsdl, s. 70.

232 ibni’|-Arabi, el-Mahsdl, s. 74.

233 iltas, Fikih Usaliinde Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayisi, 223

234 Ayetin maeli: “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman vyiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -
baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. Eger cliniip iseniz iyice yikanarak temizlenin.
Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara
dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yizlerinizi ve
ellerinizi meshedin (Teyemmum edin). Allah size herhangi bir gligliik ¢ikarmak istemez. Fakat o sizi tertemiz

yapmak ve uzer|n|zdek| nimetini tamamlamak ister ki §ukredesmlz Ayetin metni §6yledir

M‘J‘(’&L’)‘jv&“jjf|j"‘““‘)&‘}“"|g‘(‘$¢‘}é)")|fl‘”’;b M\J‘ °"“|.>H)~A‘ JJJ\L@.:T
235 ibni’l-Arabi, Ahkémi’l-Kur’én, 1, 63.
236 ibni’|-Arabi, el-Mahsdl, s. 153.
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Hikimlerin migtehidin zannindan ibaret olmasiyla birlikte her mictehidin isabet ettigi
anlayisi, zan ifade eden emarelerin teklife iliskin konularda delil mertebesine yiikselmesiyle
ilgilidir. Zira teklife iliskin konularin bilgisine, nas mertebesinde kesinlik tasiyan bir delille
ulasilabilecegi gibi, zan ifade eden emarelerle de ulasilabilir.23? Ahiretin halleri gibi teklif
babindan olmayan konulari iceren ayetlerde, daha ¢ok soyut bir mahiyet arz eden manaya
ulasmak i¢in ¢caba harcanirken, ahkami konu edinen ayetlerde ulasiimak istenen asil sey pratik
bir neticesi olan hiikimlerdir. Hikim bildiren ayetlerde lafiz-mana iliskisinden yola ¢ikarak, lafiz
ve hikim arasindaki iliskinin temel ilkeleri belirlenir. Teklifi hilkiimlere ulastirma islevi goren
fikih usultinde, lafiz ile mana arasindaki iliski, bunun hiikimlere ulastiran bir ara¢ olmasi
hasebiyle incelenir. Dolayisiyla fikih disiplininde delil olarak kabul edilen naslardan hareketle
Uzerine hiikim bina edilecek mana belirlenmeye calisilir. “Ser‘t hilkiimlerin delillerini bilmek”2%®
olarak tanimlanan fikih usullinlin, ihbari ifadeleri degil, emir-nehiy-umum gibi insai ifadeleri

konu edinmesi pratik fayda gozeten bu yapisiyla ilgili olabilir.

Ozetle, lafiz-mana iliskisi baglaminda te’vil kavrami, daha ¢ok zahir lafizlarin delaletiyle
ilgili olarak glindeme getirilir. Te'vil, zahir lafzin, konuldugu anlamdan baska bir anlama
dondirilmesi faaliyetidir. Bu faaliyette lafzin konuldugu anlam hakikat iken, delil sebebiyle
tercihe sayan hale gelen anlam ise mecazdir. Mutlak emir sigasinin vuclbtan ibahaya, mutlak
nehiy sigasinin tahrimden kerahete, umum sigasinin istigraktan tahsise hamli, lafizlari hakikatten
mecaza ¢evirme islemidir. Lafiz-mana iliskisi baglaminda gergeklesen bu islemde lafzi deliller
belirleyiciyken, akil-nakil iliskisi baglaminda ele alinan te’vil faaliyetinde ise akli deliller daha

oncelikli bir konuma sahiptir.

Il. AKIL-NAKIL iLiSKiSi BAKIMINDAN TE’ViL

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra isldm diinyasinda siyasi ve sosyal bakimdan birtakim
gelismeler yasandi. Hz. Osman (é. 35/656) donemi olaylari, Hz. Ali (6. 40/661) ile Muaviye (6. 60/680)
arasinda cereyan eden hadiseler, Muaviye 'nin oglu Yezid’i veliaht tayin etmesi gibi islam
tarihinin erken dénemlerinde yasanan bazi gelismeler, kelami planda ¢ok sayida tartismayi da
beraberinde getirdi. “Kulun iradesi” konusundaki tartismalar bunun dikkate deger bir 6rnegidir.
Taraflarin bu meselelere yaklasiminda, genel itibariyle akla ya da nakle bicilen roliin belirleyici

oldugu sdylenebilir. ibnil-Arabi séz konusu itikadi tartismalarin siyasi ve sosyal gelismelerle

237 ibni’|-Arabi, Kandini’t-te’vil, s.212.
238 ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 21.
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ilgili olduguna dikkat ¢eker. Cesitli firkalarin temel epistemolojik yaklasimlarinin sunuldugu el-
Avdsim adh kitabinda, Hz. Peygamber’in vefatindan Yezid dénemine kadar cerayan eden
hadiseleri aktarmasi, bu dénemde gergeklesen itikadla ilgili tartismalarin akil-nakil iliskisi
temelinde ele alindigini gdstermesi bakimindan 6nemlidir.®® itikadi meselelerin ortaya
cikmasinda siyasi olaylarin yaninda baska etkenler de séz konusudur. Ozellikle fetihlerle
genisleyen islam Ulkelerinin, farkli kiltirlerle dogrudan veya terciime edilen yazili kaynaklar
yoluyla temasa gecmesi, birtakim teolojik meselelerin tartisiimasina zemin hazirlamistir.
Terciime faaliyeti sonucunda islam diinyasina intikal eden Tanrinin zat, sifat ve fiilleriyle ilgili
Hristiyan teolojisine ait bazi problematik meseleler, bir siire sonra islAm alimlerinin de temel

meseleleri haline gelmistir.24°

islam diinyasinin gerek kendi igerisindeki ihtilaflari, gerekse Hristiyanlik ve Gnostisizm gibi
akimlarla temaslari, iddialarin akli temeller (zerinden savunulmasina sebep olmustur. Bu
noktada Yunan distincesinden faydalanma yoluna giderek kelamin disipline edilmesini saglayan
Mu’tezile alimlerinin bilgiye ulasmada akh yetkin gérmeleri, Ehl-i hadis ve fukaha kanadindan
tepkilerin ylikselmesine yol agmistir. Bu tepkilerin konumuz agisindan en dikkat cekici 6rnekleri,
imam S&fii ve Ahmed b. Hanbel gibi alimlerin sahsinda toplanir. Onlar keldm ilmiyle ilgilenmeyi
hos karsilamamis ve kelamcilari bid‘at ehli olarak nitelendirmislerdir. Bu alimlerin keldam ilmine
yonelik elestirilerinin, esasinda nakil karsisinda akla atfedilen degere yonelik oldugu séylenebilir.
Gerek imam Safii, gerekse Ahmed b. Hanbel’in, keldmcilarin usullerini reddederken, meseleyi
aklin yetki alani ve vahiy karsisinda akli bilginin hiicceti ¢ercevesinde tartismasi, bu yargiyi
kuvvetlendirmektedir.?*! Bu noktada Ciiveyni,*? Gazzali ve ibn Teymiyye (6. 728/1328)2* gibi pek
cok alimin, itikadla ilgili tartismali konularda ortaya atilan fikirleri akil ve nakil iliskisi temelinde

isleyerek siniflandirmasi kayda degerdir.

239 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 275-365.

240 Karliga, Bekir, “Grek Diisiincesinin islam Diinyasina Girisi ve Yol Actigi Yeni Fikri Egilimler” isldm, Gelenek ve
Yenilesme, Tiirkiye Diyanet Vakfi islAm Arastirmalari Merkezi Yayinlari, istanbul 1996, s. 45-54.

Konunun ayrintisi igin bk. Alper, Omer Mahir, isldm Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din iliskisi, Ayisig Kitaplari,
istanbul 2000, s. 17-26.

Clveyni'ye gore dini diisiince, te’vile ihtimali olup olmamasi bakimindan sadece akilla idrak edilebilen, sadece
nakli delille idrak edilebilen ve hem akil hem de nakil ile idrak edilebilen olmak tzere g kisimda degerlendirilir.
Ona gore sadece nakille idrak edilebilen ahiretle ilgili konularda ihtimal s6z konusu olmadigindan te’vile
gidilmez. (el-Ciiveyni, imami’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Y(suf, Kitdbii’l-
irsdd, Miessesetiy’|-Kiitiibii’s-Sekéafiyye, Beyrut 1985, s. 301-302)

ibn Teymiyye’nin akil-nakil iliskisi konusundaki degerlendirmeleri i¢in bk. Kiyici, Burhaneddin, fbn-i
Teymiyye'de Akil-Nakil iliskisi (Doktora 2009), Ankara Univ. SBE.
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Gazzali, Kdndnii’t-te’vil adli eserinde te’vil probleminin akil-nakil iliskisiyle irtibati ve islami
firkalarin bu iliskiyi nasil tayin ettikleri konusunda 6zet mahiyetinde degerlendirmelerde
bulunur. ilk bakista iki delil arasinda bir geliski oldugu izleniminin uyanabilecegini belirten
Gazzali, bu geliski karsisinda takinilan tavirlarin bes ana grupta toplanabilecegini distnur. Birinci
grup, tamamiyla nakle yonelip naklin zahirf ifadesinde herhangi bir tenakuz olmasi halinde “Allah
her seye kadirdir” diyerek te’vilden kaginir. ikinci grup, mutlak olarak nakli esas alanlarin tersine
bltln gayretini akla yoneltip 6nemsemez. Gonlillerini hos tutacak bir nakille karsilastiklarinda
kabul ederken, akillari ile gelisen bir nakil s6z konusu oldugunda “Peygamberlerin avam
seviyesine inmesi, aslina bakarsaniz gercege aykiri agiklamalarda dahi bulunmalari gerekebilir.
Peygamberlerin genel tavri bu yondedir” derler. Ugiincii grup, akl temel dayanak noktasi kabul
edip detaylica arastirirlar, bu sebeple nakil yonleri zayif kalir. Onlar akilla ¢elisen zahir bir ifadeyle
karsilastiklarinda rivayeti kabul etmeye yanasmayip yalanlarlar. Tevatir olarak nakledilen yahut
te'vili lafzina yakin olanlari kabul ederlerken, te’viline zorlandiklari naslari inkar ederler.
Dordinci grup ise nakli asil kabul ederek tiim gayretlerini bu yonde harcar, ayrintili olarak aklt
meselelere girmezler. Besinci grup ise hem akli hem de nakli, biri digerinin yerine gozden
cikarilamayacak iki dGnemli asil olarak kabul ederler. Gazzali sadece besinci grupta yer alanlarin

gorisitini isabetli bulur.24

ibniV’l-Arabi iki delil arasindaki iliskiye yaklasimini ortaya koymadan énce bu iliskiye konu
olan “nakil” ile “akil” terimlerinden genel anlamda ne kastedildigini tespit etmek gerekir. Nakil,
“baskasinin soziinl kastedilen manaya uygun sekilde kaynagini atifla aktarmak” ve “lafzin
herhangi bir manaya tekabil edecek sekilde vaz’ edilerek aktariimasi” olmak (izere iki sekilde
tanimlanir.2® ibnil-Arabi’nin kullaniminda birincisi “en-naklii’s-ser‘?”, ikincisi ise “en-nakli’l-
ligavi”ye tekabl eder.2*® Akil-nakil iliskisine konu olan nakil terimiyle bize aktarilan ilahi kaynakh

bilgiler (en-nakli’s-ser?) kastedilir. Akil**” terimi ise “ilim” kelimesiyle birlikte ele alinarak

Konunun ayrintisi igin bk. Gazzali, Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed, “Kanlini’t-Te'vil” (trc. Bilal
Aybakan), islédmi Arastirmalar (Gazali Ozel Sayisi), Xl1l/3-4, Ankara 2000, s. 521-527.

et-Tehanevi, Mevsu‘atu Kessafu istilahati'l-fliinan ve'l-‘uldm, 11, 1725.

246 ibni’l-Arabi, KanGnii’t-te’vil, s. 212.

27 Mu'tezile Sia ve Ehl-i siinnet kelamcilarinin genel olarak aklin, garizi ve miikteseb olmak tizere taksimi Gizerinde
birlestikleri sdylenebilir. Garizi akil, nazar ve istidlal yoluyla ulasilan bilgilerin esasini teskil eden bilgi igin
kullanilirken miikteseb akil, garizi akil yoluyla elde edilen bilgileri ifade eder. (Yavuz, Yusuf Sevki, "Akil", DIA,
I, 244.) Eserlerinde aglk¢a zikretmese de muellifin bu tasnifi benimsedigi gorilir. Zira akhn “zaruri ilim” olarak
tarif edilmesine karsi ¢ikarak bunun aklin sadece bir bolimiini olusturdugunu ifade etmesi, s6z konusu ayrimi
benimsedigini gosterebilir. Bunun yaninda garizi aklin Allah’in varligini tasdik etme yolunda temel dayanak
oldugunu savunan Mu’tezile’ye Allah’in varliginin zaruri bir ilimle degil, nazar ile bilinebilecegi seklinde elestiri
yéneltmesi de bu yorumu destekler. (ibnii’I-Arabi, el-Miitevassit, s. 111-112; ibnii’|-Arabi, el-Avdsim, 5.162.)
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degerlendirilmelidir. Bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak o seyi akletmek anlamindadir. Aklin bu

sekilde ilimle agiklanmasi, insan aklinin dogustan bilgi sahibi olmadigi, akil, bilgi, temyiz ve idrakin

insanda sonradan yaratildig kabulline dayanir. Muellif, bu goristni hem * g_,J.a.p ”u,p ve

2 - . . . g . . . . . . . . . .
“c4le” kelimelerinin Arap dilinde birbirlerinin yerine kullanildigini gésteren bir siir ve insanin

hicbir sey bilmez durumda yaratildigina delalet eden Nahl s(iresinin 78. ayetiyle?*® teyit eder.2®

Muellif, Allah hakkinda bilgiye akil ile ulasilabilecegini belirterek nazarin énemine isaret
eder ve nazarin vacip olusunu Allah’in bilinmesinin vacip olusuna baglar. Allah’a sahih bir itikadla
iman etmek, ancak sahih bir nazarla mimkindir. Her meseleyi deliliyle bildigi halde istidlal
seklini bilmeyen, hakiki manada iman etmis sayilmaz. Muellifin, delaleti delilin dniine gecirmesi
ve imandan dnce nazarin gerekliligini ifade etmesi, aklin peygamberi tasdik etmedeki 6ncelikli
konumuylailgilidir. Zaten muellif, agiklamalarinin ardindan nazardan énce iman edilmesinin nebf
ile mitenebbiyi esdeger gormek manasina geldigini agikca ikrar eder.?® imandan énce nazarin
gerekliligini yegleyen bu dastnceleri, miuellifin akla mutlak bir rol bictigi seklinde
anlasilmamalidir. O, diger bitin vacipler gibi nazarin da bizzat seriat tarafindan vacip kilindigini
ifade ederek, Mutezile dlimlerini akla genis yetki tanimalarindan dolayi elestirir.’* Ona goére ne
akil ne de nakil tek basina bilgiye ulasmada yeterli degildir. Akil gergekleri kavramada 6nemli bir
role sahip olsa da her seyi kavramasi mimkiin degildir. Ayni sekilde Kur’an, bitin bilgilerin
anahtari ve delillerin kaynagi olmasina ragmen, Kur’an’in anlasilmasinda akla ihtiya¢ duyulur.?
Muellif, Kur’an’in akli delilleri icermesine ragmen alimlerin akla yonelmesini, Kur'an’in miciz
olusuyla aciklar. Ona goére, Kur'an’da akli delillere Kur’an’in fesahati geregi muhtasar olarak
deginilmis ve ayrintiya girilmeksizin belig bir Gslupla isaret edilmistir. Alimler de Kur’an’da

muhtasar olarak yer alan bu hakikatleri ayrintili bir sekilde ele alarak beyan etmislerdir.253

Muellif, aklin nakil karsisinda yetki alanini ve hangi durumlarda te’vilin gerektigini, delil

kavrami cercevesinde sinirlandirir. Ona gore delile dayanan her goris dogru, delile dayanmayip

248 Ayetin meali: “Allah sizi, analarinizin karnindan siz hicbir sey bilmez durumda iken gikard. Siikredesiniz diye

size kulaklar, gozler ve kalpler verdl Ayetln metni soyledir:

u;ﬁurﬂﬂau‘ﬂ\})m‘ﬁlj@.dlvﬁd»ij}daY (.SJL;Z\ ujlaad»v&,;iimji
249 ibni¥’l-Arabi, el-Avdsim, s. 162; ibni’I-Arabi, Kdndnii’t-te’vil, s. 121; ibni¥1-Arabi, el-Miitevassit, s. 103.
250 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 113-115.
251 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 117.
252 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 180.
253 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 176.
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sirf hevadan ibaret olan goérusler ise batildir.2%* Te'vil faaliyetinde delile yiklenen bu anlam,
Kur’an yorumuna yansiyan bicimiyle, delil ve onunla yakin anlama sahip olan emare kavramlarini
incelemeyi gerektirir. Miellifin Kdndnii’t-te’vil'de “Kur’an ilimlerinde ictihat”? bashgi altinda

delil ile ilgili meselelere deginmesi, konunun 6zel olarak incelenmesi gerektigini ortaya koyar.
A. Delil ve Emare Kavramlari Baglaminda Te’vilin Sinirlari

ibnil-Arabi, delil kavramini “Yakin derecesinde bilgiye ulastiran her sey” 26 olarak
tanimlar. Tanimdaki “her sey” kaydi ile bir seyin varliginin yaninda yoklugunun da delil
olabilirligine isaret edilir. Genel olarak kelamcilar, zarQri bilgiyi disarida tutmak gayesiyle
tanimlarinda “bilgisi zorunlu olmayan” kaydina da yer verirler.2s” Miellif, taniminda ilgili kayda
yer vermese de taniminin ardindan zar(ri ve bedihi ilme ayrica deginmesi, bunlarin delil
kapsaminda degerlendirilemeyecegini ima eder niteliktedir. Ona gore cesitli firkalar arasindaki
ihtilaf, nazari bilgi alanindaki anlayislara bagh olarak cesitlenmistir. imandan énce amelin sart
kosulmasi 6rneginde oldugu gibi nazari bilgide nazar, ulasilmak istenen bilgiyi dnceler. Nazar ve
istidlal yoluyla her zaman dogru bilgiye ulasilamayabilir. Bu sebeple ilim elde edilmek istenen

konuda delil olmaya uygun olan sey (izerinde nazar ve istidlalde bulunulmasi gerekir.?>®

Mauellif, ilim ya da zan ifade edip etmemesi bakimindan delilleri iki kisma ayirir. ihtimal
dahilindeki iki seyden birinin daha 6ne ¢ikmasini saglayan, ancak kesin bir bilgiye ulastirmayan,
dolayisiyla zan ifade eden seyler icin “emare”, yakini bilgi ifade eden seyler icinse “delil”
kavramini  kullanir.2®® Madaellifin bilgiye ulastiran vyollari kat‘llik ve zannilik agisindan
degerlendirmesi, genel olarak ma’limatin halik-mahllk, dinya-ahiret seklindeki tasnifi, 6zel
olarak da Kur'an’in ana konularinin tevhid, ahkam ve tezkir kisimlarina ayrilmasiyla yakindan
iliskilidir. Ona gore te’vil alanindaki ihtilaf, bilginin konusu olan farkli varlk alanlari ile aklin ve
naklin yetkinlik alani arasindaki iliskinin dogru bir sekilde kurulamamasina bagl olarak

gerceklesmistir. Bir firka akll delile yetkinlik vermesine bagh olarak lafzi mecaza hamlederek

254 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 366.
255 ibni’I-Arabi, KandGnii’t-te’vil, s. 210.
256 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 210.

257 Kelam alimleri, insanin dis diinyaya dair bilgisinin zar(rf ve nazari olmak tizere iki tlirlt oldugunu kabul ederler.

Aklin dogrudan ulastigi bedihiyyat ve bes duyunun eklenmesiyle ulasilan hissiyyat ve vicdaniyyat zarGri bilgi
kapsaminda degerlendirilir. Nazarfi bilgi ise hakikati bilinmeyen seyin hakkinda delilin incelenmesiyle ulasilan
bilgilerdir. (iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayisi, s. 48-50.)

258 ibni’|-Arabi, K4ndni’t-te’vil, s. 211.

259 ibni’|-Arabi, K4ndni’t-te’vil, s. 211.

70



te'vile gitmis, diger bir firka ilgili varlik alaninda rey ile goris bildirilemeyecegini iddia ederek

delile yénelmistir.2

Muellife gore, akli delille tespit edilmesi gereken alanda nakli delilin, nakille tespit edilmesi
gereken alanda da akli delilin kullanilmamasi gerekir. Ayni sekilde emarenin, hangi alanlarda delil
olarak kullanilip kullanilamayacagi da 6ncelikli olarak g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bu noktada
te'vilin “kanlnu” olarak sunulan su satirlar, te’vil meselesiyle delil arasindaki irtibati 6z bir

sekilde ifade etmesi bakimindan kayda degerdi:

“Bir bagka agidan te’vilin kanlnuna erismek istiyorsan; ilk olarak s6ziin Kur’an mi yoksa
Stinnet nassi mi oldugunu arastir. Kur’an ise kaynagina nispeti konusunda degil, sadece
delaleti konusunda nazar gereklidir. Eger slinnet ise ilk 6nce usul kitaplarinda anlatildigi
sekliyle kaynagina nispetini arastirmalisin. Sonrasinda soziin ilim mi yoksa zan mi ifade
ettigini ortaya koymali ve lafzin manaya delaletini incelemelisin. Ardindan itikadf bir konuda
mi yoksa ameli bir konuda mi, rab ile ilgili mi yoksa merb(b ile ilgili mi olup olmadigina
bakmali ve her birine uygun kdndnu esas almalisin.” 26!

Bu aciklamalardan da anlasildigi Gizere muellif, te’vilin sinirlarinin ilgili varlik alanina gére
belirlenmesini salik vermektedir. Ona gore akli bir gerekceyle te’vile gidilecekse, ayetin aklin
hiakim vermekte yetkin oldugu sahayla ilgili olmasi gerekir. Konu Allah’in zati, sifatlari alaninda
ise te'vil faaliyeti, nazar ve istidlal yoluyla ulasilan hikimlerle belirlenir. Allah hakkinda
distnulmesi muhal, caiz ve vacip olmak Ulzere li¢ hikim vardir. Allah’in yokluguna, varliginin
baslangici ve sonu olmasina, bir ortaginin bulunmasina, yaratiimiglara benzemesine, varligi igin
bir kimseye ihtiya¢ duymasina inanmak muhaldir.?2 Allah’in hayat, ilim, kudret, irade, sem’,
basar ve keldm sahibi oldugunun zatina nispet edilmesi ise vaciptir.26® Allah hakkinda inanilmasi
akliistidlal ve nazar yoluyla sabit olan bu hususlar, te’vilde asil kabul edilir ve marifetullahla ilgili
naslar ancak bu akli hiikimler ¢ercevesinde, daha agik bir ifadeyle tenzih inanci dogrultusunda
te’vil edilir. Allah zati ve sifatlari hakkindaki sadece akil ile bilgi elde edilebilecegini gdstermesi
bakimindan, miellifin aklin seriat tarafindan zikredilmeyen bir sifat ispat edebilecegi gorusini
benimsemesi 6nemlidir.2* Eger naslar ru’yetullah, halku’l-ef‘al gibi itikad alaninin daha tali
konulariyla ilgiliyse hem yukarida zikredilen aklt delile, hem de nakli delile basvurulur. Ahiretin

halleri, seytan ve melek gibi gayb alemiyle ilgili dyetler ise ancak nakli delil ile bilinebilir.25> Amel

260 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 181.

261 ibni’|-Arabi, Kandni't-te'vil, s. 275-276.

Allah hakkinda distinilmesi muhal olan tenzihi sifatlarin ispatinda miellifin ne sekilde nazar ve istidlalde
bulundugu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s.127-180.

263 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 182
264 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 253.
265 ibni’l-Arabi, K4niini’t-te’vil, s. 248; ibni’I-Arabi, el-Miitevassit, s. 375.
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ile ilgili konularinda ise hem akli hem de nakli delille hiikme varilabildigi gibi zan ifade eden

emareler tzerine de hikim bina edilebilir.266

Tevhid alaninda sadece kat'i bir delille hiikiim verilmesi, ulasilan manaya delilden kaynakli
bir otorite kazandirir. Ahkam konularinda ise zan ifade eden emarelerle hitkme varilabilir. Zira
hem sibutu hem de delaleti kat‘i nas mertebesinde deliller cok az oldugundan, genellikle
emareler bu alanda kullanilir. Bunun yaninda ahkdma iliskin ayetlerin agiklanmasinda lafzl
delalet vyeterli gorilirken, tevhid ile ilgili ayetlerin yorumlanmasinda kat‘i akli ilkeler
belirleyicidir.2? Dolayisiyla lafzin manaya delaleti cercevesinde ele alanin ahkama iliskin
ayetlerde mustereklik, sigalarin baska bir anlama ihtimal tasimasi gibi dilin dogasindan kaynakl
bir zannilikle karsilasilirken, kat‘i akli deliller ile te'vil edilen ayetler i¢in bu tir bir zannilik s6z
konusu degildir. islam alimlerinin itikad alanina dair ayetlerde muhaliflerini tekfir ederlerken,
ahkam alanina iliskin ayetlerin yorumundan daha miisamahali davranmalari, ahkdm alaninda

zanni delille hikiim verilebilmesi sebebiyledir.

Sonug olarak, ibni’l-Arabi’ye gore te’vile gidilecek konu, aklin yetki alani icerisinde ise
aklen muhal ya da vacip olan, naklin yetki alani icerisinde ise ser‘l olarak vacip ya da mimteni
olan esas alinir. Sadece nakil ile bilgi sahibi olunan alanlarda akli bir gerekgeyle te'vile gidilemez.
Akli istidlal ve nazar ile bilinen konularin hilafinda nakli delil bulunursa te’vile gidilebilir. Zan ile
goris bildirilmesi caiz olan teklife iliskin konularda ise nas mertebesinde delil bulunmadigi ve

zanni de olsa delile dayanildigi middetce yorumlar sinirlandirilamaz.
B. Te'vili Gerekli Kilan Bir Unsur Olarak Akil-Nakil Catismasi

Tefsir ilminde te’vil faaliyetine yonelmenin en 6nemli sebeplerinden biri akil ile nakil
arasinda gatisma yasanmasidir. Esasen sadece akil ile naklin karsilikli catistigi durumlarda degil,
genel itibariyle deliller ¢atistiginda te’vilin gerekli gorildigi soylenebilir. Bu ¢atisma, lafiz-mana
iliskisinde ele alindigi izere, delaleti hakkinda birden ¢ok anlam nakledilen misterek lafizlarda
olabilecegi gibi, konuldugu anlama hamlini engelleyen bir delil bulunmasi durumunda emir,
nehiy ve umum sigalarinda da olabilir. Birincisinde lafiz hakkinda nakledilen iki anlam gatisirken,
ikincisinde sigalarin ligavi vaz‘ bakimindan konulduklari anlam ile delilin isaret ettigi anlamin
catismasi s0z konusudur. Ayrica ayetin Hz. Peygamber’in sozliyle, ya da Hz. Peygamber’den

nakledilen rivayetlerin de birbiriyle ¢catismasi s6z konusu olabilir. Bu gibi durumlarda dogrudan

266 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 229.
267 ibni’|-Arabi, Kandni’t-te’vil, s. 212
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te’'vile gitmek yerine, kaynagina nispetinin sihhati bakimindan nakiller arasinda tercihte
bulunulur.?%® Akil ve naklin catismasi durumunda da naklin sihhat derecesi ile kesinlik ifade edip
etmedigine bakildigi sdylenebilir.2®* Muellifin Allah’a parmak ve ayak gibi organlarin isnad
edildigi rivayetleri, kesinlik tasimadigi gerekcesiyle kabule yanasmamasi, tam da bununla
ilgilidir.2”°

Muellif, her ne kadar bilgi kaynaklari arasinda bir celiskiden bahsetse de esasinda iki bilgi
kaynaginin gercek manada tearuz ettigini dislinmez. Ona gore, peygamberlik kendisiyle ispat
edildigi icin “akil, seriatin muzekkisidir”, daha acik bir ifadeyle seriatin hak oldugunu tespit ve
teyit eder.?’* Allah’in kitabinda gercek manada akil ile gelisen tek bir ifade olmadigindan, iki bilgi
kaynagindan birini tercih edip digerini disarida birakmamiz s6z konusu olamaz.?’? Dolayislyla iki
bilgi kaynagl arasinda bir catisma oldugundan ziyade, naslari anlamaya yodnelen kisinin
kusurundan séz edilebilir.2”® ibnii’l-Arabi, iki bilgi kaynagi arasinda celiski oldugu vehmine yol
acan kusurun ne oldugunu acik bir sekilde ifade etmez. Ancak bu konu etrafinda yazdiklari
incelendiginde, celiski varmis vehmini uyandiran kusurun, te'vilin sinirlari bashgl altinda ele
alinan meselelerin bilinmemesi oldugu soylenebilir. Kdndn’da bu bilgi kaynaklari arasindaki
celiskinin kisinin kusurundan kaynakli oldugunu belirtmesinin hemen ardindan, bu iki bilgi
kaynagindan sadece birini kabul edenleri elestirmekle birlikte,?* daha 6nce deginildigi lzere,
sadece aklin?”® ya da sadece naklin yetki alani icerisinde olan konular oldugunu kabul etmesi bu
tespiti destekler. Ayrica aklin vacip, caiz ve mustahil olmak tzere li¢ hilkmi bulundugu, seriatin
sadece aklen céiz olan konularda yetki sahibi oldugu yéntindeki aciklamalari?’6 da iki bilgi kaynagi
arasinda celiski oldugu kanaatini uyandiran kusurun, delillerin yetki alaninin bilinmemesinden

kaynaklandigini disindUgini gosterir. Zaten muiellif, ahirette amellerin tartilacagini bildiren

268 Ayet ve haberin gatismasi durumunda ayet sihhat bakimindan daha kuvvetli oldugu igin tercih edilir. ibnii’l-

Arabi, Kdndnii’t-te’vil, s. 352; Rivayetlerin birbiriyle ¢atismasi durumunda izlenecek yéntem hakkinda ayrintili
bilgi icin bk. ibni’l-Arabi, el-Mahsdl, s. 149.

269 Akli ilkelerle (muhdl ale’l-Allah) celisen hadislerin tatbiki te’vili hakkinda ayrintili bilgi icin bk. ibni¥’l-Arabi, el-
Mesdlik, 111, 463-467.

270 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 149.

m Aklin seriatin mizekkisi olusu, ilk béliimde ele alindigi Gzere vahiy bilgisinin imkaninin akilla idrak edilmesi
sebebiyledir.

272 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 114.

273 ibni’l-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 352; ibnii’l-Arabi, el-Avdsim, s. 231.

274 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 352

275 Allah zati ve sifatlari hakkindaki sadece akil ile bilgi elde edilebilecegini gostermesi bakimindan, miellifin aklin

seriat tarafindan zikredilmeyen bir sifat ispat edebilecegi gériisiini benimsemesi dnemlidir. (ibni’l-Arabi, el-
Miitevassit, s. 253.)
276 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 231.
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naslari mecaza hamlederek yorumlayan Miucahid’'in (6. 103/721) hatali bir sekilde te’vile
gitmesinin, delilin yonini bilmemesinden kaynaklandigini acik bir sekilde ifade eder.?”’
Dolayisiyla onun nazarinda naslari anlamaya yonelen kisinin en temel kusuru, konunun akl
delilin mi yoksa nakli delilin mi sahasina girdigini gdzetmeksizin te’vile kalkismasi ya da te’vilden
kacinmasidir. Te'vil alaninda ortaya cikan ihtilaf da yine bununla ilgilidir ve muellif cesitli

firkalarin te'vil faaliyetine yaklasimlarini bu ¢ercevede degerlendirir.
1. Akil-nakil iliskisine gore te'vil gesitleri

Te'vili belirli bir esasa dayandirarak sinirlamaya calisan ibnii’l-Arabi, mezheplerin te’vil
faaliyetine yaklasimlarini G¢ madde halinde agiklamaya ¢alismistir. Buna gore iki bilgi kaynagi
arasindaki iliskisi cercevesinde firkalar akl esas alanlar, nakli esas alanlar ve hem akli hem de
nakli mastakil bir asil kabul edenler olmak Gzere (g kisimdan olusur. Muellif, Kdniin’da taksime
tabi tuttugu bu gruplar hakkinda herhangi bir mezhep adi zikretmez. O, yalnizca peygamber ile
filozoflarin ayni kaynaktan beslendigini 6ne siirerek “felsefe ile dini telfik etmeye kalkisan” bir
gruptan s6z etse de bunlarin kim oldugu acikca belirtmez.2”® Akl esas alan ya da nakli esas alan
bu kisi ve gruplarin kim oldugu, ancak muellifin diger eserleri tetkik edildiginde ortaya

konulabilir.

Mauellifin “akli esas alanlar” ile genel manada islam filozoflarini kastettigi sdylenebilir.
Kdndn'daki tasnifinin hemen ardindan din ile felsefeyi birlestirmeye calisarak, akli seriatin 6niine
gegiren bir gruptan bahseden miellifin,?”® el-Avdsim’da da benzer ifadeleri® kullanarak, islam
filozoflarina akli esas almalarindan dolayi elestiriler ydneltmesi,®! islam filozoflarinin bu grup
icinde degerlendirildigini acikca ortaya koyar niteliktedir. islam filozoflari icerisinde, muellifin
dogrudan ismini zikrederek elestiri yonelttigi firka ise ansiklopedi niteligindeki risaleleriyle maruf

olan ihvan-1 Safa’dir.

Muellifin “nakli esas alanlar” grubunda kimi degerlendirdigini yine eserlerinden yola

cikarak tespit etmek mimkindir. el-Avdsim’da dogrudan bu konuyla ilgili derli toplu ve

277 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 358

278 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 354.

279 Kananu’t-te'vil'in metni su sekildedir: “ w51l gl sl ge o 1534l Ol Leslyl asll was «l Ll

PNV L@.ﬁ | 5e515” (ibni¥’1-Arabi, Kdndanii’t-te’vil, s. 353).

280 el-Avdsim’in konuyla ilgili metni su sekildedir: “ g e ol sl Al Balddll oy Goal) olyly
Jsiall s ol J saall coluas 5

281 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 112.
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sistematik bilgiler sunulmasi, kimlerin bu grup icerisinde degerlendirilebilecegi noktasindaki
problemi ortadan kaldirir. Akil ve naklin konumunun islendigi bolimlerde, naslari te’vil

A1

etmeksizin lafzi anlama bagl kalarak degerlendiren zahir ehli, “itikad ile usulde zahiri” ve “sadece
usulde zahir?” olmak Gzere ikili tasnife tabi tutulur.?®? Gerek itikad gerekse ahkdmda nakli esas
alip, naslarda haber verildigi gibi inanarak te’vile gitmekten kaginan ilk grubu, Miisebbihe olarak
tanimladigi kisiler olusturur. Eb( Ya’la el-Ferra (6. 458/1066)%%® EbU’l-Ferec el-Hanbeli (6.
486/1084),%4 Ebu’l-Kasim b. er-Remili (6. 492/1098),%% el-Katravani gibi Hanbeli alimler, itikad ve

usulde nakli esas alarak te’vile yanasmayan grubun en etkili simalarindandir.2®¢ ibn Hazm ve

Dav{d ez-Zahiri gibi Zahiri mezhebinin kuruculari?®’ ise ikinci grupta degerlendirilir.

Bu Hanbeli dlimlerin ahkdm konusunda sadece nakle dayandiklarinin ifade edilmesi, bu
bakimdan Zahirilerle ayni kefede degerlendirmesi tahkike muhtactir. Hanbel usul literetlrine
bakildiginda, Hanbelilerin Zahirilerde oldugu sekliyle usulde nakle dayandiginin ifade edilmesi
imkan dahilinde degildir. Usul meselelerine yaklasimlari bakiminda Hanbeli usulciilerle ehl-i rey
kanadini temsil eden Hanefi usulctliler arasinda belirgin bir farkhlik olsa da Hanbeli usuliinde de
son tahlilde mietekellimin metodu takip edilmistir.2®8 Hem genel olarak Hanbeli mezhebine
mensup alimler hem de yukarida sayilan isimler, zan ifade ediyor olsa da kiyasi bilinmeyene
ulasmada bir yontem olarak benimserler. S6z gelimi Eb( Ya’la el-Ferra zan ifade etse de kiyasin
seriatta bir asil oldugunu acikca ifade eder.2® Dolayisiyla Eb( Ya’la gibi Hanbeli alimler ile fikihta

bir metod olarak kiyasa karsi ¢cikan ibn Hazm’in denk tutulmasi problemlidir.2® Bu noktada

282 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 208-213.

283 Hayati hakkinda bilgi icin bk. Zehebi,Eb( Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed, el-lber fi haberi men
Gaber (nsr. Eb( Hacer Muhammed Said),I-IV, Beyrut 1985, lIl, 443; ibn Eb( Ya’la, Ebi’l-Hiiseyin Muhammed
b. Muhammed, Tabakdtii’l-Handbile (nsr. Muhammed Hami el-Fiki), I-11,Kahire 1952, II, 193-232.

284 Hayati hakkinda bilgi icin bk. ibn EbG Ya’la, Tabkdti’l-Handbile, 11, 248; el-Iber, 111, 312.

285 Hayati hakkinda bilgi igin bk. Zehebi, el-iber, 111, 334.

286 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 209-210.

287 ibnii’l-Arabi, ibn Hazm’in mezhebinin Endiliis’te yayilmasi hakkinda kayda deger bilgiler verir. Rihlesinden
déndigiinde Endilis’te ibn Hazm’in &gretilerinin oldukga yayginlastigi ve miistakil bir mezhep olarak
gorildugini belirtmesi, on yil gibi kisa bir siirede ibn Hazm’in mezhebinin oldukga yayginlik kazandigini
gdstermesi bakimindan énemlidir. ibnii’l-Arabi, ibn Hazm’in Endiiliis’te bu derece kabul gérmesini siyasi ve
toplumsal gelismelerle agiklar. Ona gére ibn Hazm’in iktidarin destegini almasi, mezheplesme siirecine girerek
mintesiplerinin artmasinda oldukga etkili olmustur. Bunun yaninda Abbast halifeliginin Endilis’teki niifuzunu
yitirmesi, bolgede herkesin basina buyruk hareket etmesine yok agmis, bdylece asabiyyet ve bagnazlik bolgeye
iyiden iyiye kok salmistir. Bunun sonucunda Siinnet taraftarligi ve Medine ehlinin fikhi ile Nafi‘in kiraati disinda
bir sey kabul etmeme seklinde bagnazliklar sergilenmeye baslanmistir. (ibnii’l-Arabi, el-Avdsim, s. 249; a.g.e,
s.356.)

288 Koca, Ferhat, isldm Hukuk Tarihinde Selefi Séylem, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 125.

289 Eb( Ya'la el-Ferra, el-Udde fi usili’l-fikh (thk. Ahmed b. Ali b. Seyr el-Miibareki), I-V, Riyad 1993, I, 135.

290 el-Avdsim’in muhakkiklerinden Abdiilhamid b. Badis, “usGl” kelimesinin tekrar oldugunu, esasinda asil
metinde yer almadigini belirtmek siretiyle bu iskali gidermeye calisir. ibni’l-Arabi’nin el-Avdsim’in ilgili
bolimlerinde Hanbeli dlimlerinin itikad alanindaki gorusleri 6rnekleriyle birlikte detayli bir sekilde isler ancak
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miutekellimin yontemini benimseyen usulclilerle Hanbeli usulcllerin ayristigi noktanin tespit
edilmesi, Hanbelilerin usulde sadece nassi esas alanlar grubunda degerlendirilmesini bir dlctide
acikhiga kavusturabilir. Hanbeliler ile mitekellimin yontemi benimseyen diger usulcilerin sahabe
kavlinin hiicciyeti konusunda ihtilaf etmeleri, konuyu aydinlatmasi acisindan énemlidir. Ahmed
b. Hanbel’den sadece zaruret halinde kiyasla hilkme varilabilecegi, 6ncelikle Hz. Peygamber ya
da sahabeden nakille hikiim verilmesi gerektigi yonlnde rivayetler aktarilir.2* Bu gibi rivayetler
sebebiyle Hanbell alimlerin genel egilimi, sahabenin miinferit gorislerinin delil olarak
kullaniimasi ve re’ye dayanarak terkedilmemesi yoniinde olmustur.2®2 Maliki ve Safiller nazarinda
ise ahkam sahasinda sahabe kavilleri delil kabul edilmemis ve ictihaddan Gstin tutulmamistir.2%3
Dolayisiyla ibnii’l-Arab’nin bu Hanbeli alimleri, usulde yalnizca nakli esas alan grup igerisinde

Zahirilerle ayni kefede degerlendirmesi, sahabe kavlini re’ye takdim etmeleri sebebiyle olabilir.

Muellif, te’vil meselesinde en dogru yolun akil ve nakli mistakil bir asil olarak kabul
edenler oldugunu ifade eder. Orta yolu temsil eden bu grubu, Clveyni ve Gazzall gibi Es‘ari
gelenege mensup alimler temsil eder. Mu’tezile’nin konumu ise acik bir sekilde miuellifin
tasnifinde yer almaz. Ancak ibniy’l-Arabi’nin akil-nakil iliskisi cercevesinde Mu’tezile’ye yénelttigi

elestirilerinden yola ¢ikarak konumunu tespit edilebilir.
2. Farkli firkalara goére te’vilin kapsam ve sinirlari

ibniV’l-Arabi’nin iki bilgi kaynagi arasindaki iliskisi baglaminda ilk olarak ele aldigi firka,
yalnizca akli esas alanlar grubunda degerlendirilen islam filozoflaridir. ibni’l-Arabi, islam
filozoflarinin felsefe ve din iliskisine dair bu tutumlarini iki ydnden inceler. ilki, felsefe ve dinin
catismadigl kabulliinden hareketle ayetleri felsefi 6gretilerine uygun sekilde yorumlamalari,
ikincisi dili sembolik ve mecazi bir yapida kullanmalaridir. Burada akil-nakil iliskisi bakimindan
konuyla ilgili husus, felsefe ve dini uzlastirma cabasi icine girerek Kur’an’i felsefi birikimleriyle
yorumlamalaridir. ibnii’l-Arabi’ye gére islam filozoflari, felsefe ile dinin, iki ayni hakikat oldugunu
savunmus, bu sebeple vahyin bilgisinin akilla ¢elismedigini ispatlama gayreti icinde olmuslar,

hatta vahiy ile felsefi bilginin ayni kaynaktan geldigini iddia edecek kadar ileriye gitmislerdir.29

onlarin usul alaninda sadece nakle dayandiklarini gésteren tek bir 6rnek dahi vermez. Bu durum, ibn Badis’in
iddiasini kuvvetli kilsa da tutarli bir agiklamasinin oldugu kabuliiyle metne yaklasiimalidir. (ibnii’l-Arabi, el-
Avdsim, s. 208.)

291 Eb( Same el-Makdisi, Hutbetii’l-Kitdb li Milemmel li’r-redd ile’l-emri’l-evvel (thk. Cemal Izz(in), Edvau’s-Selef,
Medine 2003, s. 105

292 Koca, Ferhat, isldm Hukuk Tarihinde Selefi Séylem, s.151.

293 Kaya, Eyylp Said, "Maliki Mezhebi", DiA, XXVII, 525.

294 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 109.
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Filozoflar, felsefe ve dinin ayni hakikatin iki ayri disavurumu oldugu yoniindeki gorislerini,
faal akil cercevesinde aciklarlar. Onlara gére hem peygamberler hem de filozoflar faal aklin feyzi
neticesinde bilgiye ulasirlar. Peygamberlerde hakikat (vahiy), faal aklindan mitehayyile glicline
kadar feyezan ederken, filozoflarda hakikat (vahiy), sadece faal akildan miinfail akla feyezan
eder.®> Sebep ortadan kaldiriimadigi slirece sonuca dair elestiride bulunmanin faydasiz
olacaginin farkinda olan miuellif,?® filozoflarin te'villeri yerine, Makdsidii’l-feldsife ve Tehdftitii’l-
felasife’den nakillerle, onlarin basta faal akil olmak lzere diger felsefi nazariyelerini elestirir.?%?
Boylece nazariyelerini ayetlere dayandirarak uzlastirmak ve naslara her tirlG anlami ylklemek
saretiyle te'vilin sinir ve kapsamini oldukca genis tutan filozoflarin, esasinda akli delillerden de

haberdar olmadiklarini ima eder.

Nakle dayanan grubun kendi icerisinde, “itikad ve usulde nakle dayanan” ve “usulde nakle
dayanan” olmak uzere tasnif edildigi, birinci grupla Misebbihe diye adlandirilan bazi Hanbeli
alimlerin, ikincisiyle ise Z&hirilerin kastedildigine deginilmisti. Ibni’l-Arabi, Miisebbihe ve
Zahirileri, te’vil faaliyetinin kapsamini oldukga genis tutan filozoflarin karsi kutbuna yerlestirir.
Ona gore Misebbihe, naslarin lafizlarina bagh kalip te’vile gitmemeyi temel prensip edinmeleri
neticesinde, Allah’in zatini mahl(kata benzeterek, Allah’a el, parmak, kol, dirsek gibi uzuvlar ve

oturmak, gelip gitmek gibi filler nispet etmislerdir. Miellif, onlarin tecsimde ne 6lclide asiriya
gittiklerini gosteren &rnekler aktarir. S6z gelimi, “ g 5| u::,d\ ul" i,,a.;-j.ﬂ”m ayetini

duyduklarinda, Allah’in oturdugu yerden dort parmak blyik oldugu kabilinden sozler
sarfederler. Muellife gére, Misebbihe’nin te’vil faaliyetine yaklasimi, “Allah kendi zatini ve
sifatlarini bizden daha iyi bilir” diyerek, naslarda gectigi sekliyle Allah’a inanmalari ve Kur’an
lafzina sadik kalarak te'vile gitmemeleridir.2®® Daha 6nce belirtildigi tzere firkalarin te’vil
problemine yaklasimlarindaki ihtilaf, ma’rifetullaha iliskin ayetlerin anlasilmasinin akli delilin
yetkinlik alanina girip girmemesine bagli olarak geceklesir. Marifetullahla ilgili ayetleri te'vil
etmekten sakinanlar, Allah’in zat ve sifatlarinin bizim bilgimizden bagimsiz olarak sabit oldugunu
disundrler. Allah’in sifatlarinda bir oldugu ve peygamberlerin risaletinde dogrulugu gibi “haberi

nazari ilim” kapsamina giren meseleler bizim bilgimizden bagimsiz olarak, yani biz bilsek de

295 Alper, islém Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din iliskisi, s. 135.

2% ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 365.

297 ilgili elestiriler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. ibnii’l-Arabi, el-Avdsim, 119-125.
2% Taha, 20/5.

299 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 209.
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bilmesek de sabittirler. Akil ne seriatin mizekkisidir ne de Allah hakkinda bir kemal sifatini ispat
eder. Dolayisiyla te'vile gitmek yerine Allah’in bildirdigi sekliyle inanmak ve Kur’an lafizlarina

sadik kalmak gerekir.3%

Muellif, usulde yalnizca nakle dayanan Zahirilerin te’vil anlayiglari hakkinda da énemli
bilgiler verir. ibni’l-Arabi’nin ibn Hazm’in te’vil anlayisina yonelik degerlendirmeleri, bilginin
kaynagina dair yaklasimlarinda yogunlasir. ibn Hazm’a gére din, herhangi bir eksik birakmaksizin
gorevini tamamladigindan Allah ve Res0li’'nin hiikminden baska bir hilkim verilemez, diger bir

deyisle din sahasinda tek kaynak Kur’an ve Slinnettir. 3°* Onlarin akli bilgiye yonelik bu tavirlari,

aklen muhal olan hususlarin zihinlerinde netlesmemesine de yol agmistir. S6z gelimi “ 20 3|3T jJ
P T R N I : VN T PR,
S a1l Al ga Bl oLy U Glog Wse 25N 15 J5 017392 dyetine dayanarak Allah’in

dilerse kendisi gibi bir ilah yaratmaya kadir oldugunu iddia etmeleri, Allah hakkinda caiz, vacip

ve muhal olan hususlari bilmemelerinden kaynaklanir.30

Muellif, te’vil meselesinde en dogru yaklasimin, akil ve nakli mistakil bir asil olarak kabul
eden Es‘arfdlimleri tarafindan ortaya konuldugunu ifade eder. Bu bilgi kaynaklari arasindaki iliski
cercevesinde te’vil sorununa yaklasimi Cliveyni ve Gazzali gibi Es’ari gelenege mensup alimlerin
yaklasimiyla benzerlik tasir. Daha dnce deginildigi lizere, genelde Eg’arilik dzelde de ibni’l-
Arabi’ye gore Allah’in kitabinda gercek manada akil ile gelisen bir ifadenin yer almasi ve iki bilgi
kaynagindan birinin tercih edilip, digerini disarida birakmasi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla akil

ya da nakilden birini tercih etmek yerine ikisini de mustakil bir asil olarak kabul etmek gerekir.304

Mauellifin tasnifinde Mu’tezile’nin konumu acik bir sekilde belirtilmez. Ancak 6zelde ibnii’l-
Arabf genelde ise Es‘ari alimlerin Mu’tezile ile ayristigl noktanin tespit edilmesi bu noktada yol
gosterici olacaktir. Muellifin s6z konusu mezhebe yonelik elestirileri, tevhid ve adalet ilkeleriyle
iliskili konularinda yogunlasir.?® Tevhid ilkesinde 6ne c¢ikan husus, Allah’in zatini tecsim ve
tesbihten arindirmak, diger bir ifadeyle Allah inancini tenzih distincesi lzerine oturtmaktir.

Mu’tezile’nin tevhid ilkesi temelinde ele aldigi konular genelde ru’yetullah ve haberi

300 ibn Teymiyye, Ebi’'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Der’ii tedriizii’l-akl ve’n-nakl (thk.
Muhammed Resad Salim), I-XI, Camiati’l-imam Muhammed b. Sulid el-islami, Medine 1991, |, 88-89.

301 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 251.

302 Zumer, 39/4.

303 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, 254.

304 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 352.

305 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 170-174; a.g.e, s. 199-211; a.g.e, s. 261-269; a.g.e, s. 294-296.
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sifatlarlardir.3% Mu’tezile ve Es’ari dlimleri, haberf sifatlarla ilgili dyetlerin sadece akli delil ile
te’vil edilecegi noktasinda birlegirken, Allah’in ahirette gorilecegini bildiren ayetlerin te’vil edilip
edilemeyecegi konusunda farkh gorisler 6ne strmdislerdir. Mu'tezile alimleri, Allah’in
yaratilmislardan miinezzeh oldugu gerekgesiyle ru’yetin Allah hakkinda muhal oldugunu
distndrler.3” Adalet ilkesinde 6ne ¢ikan husus ise Allah’in ¢irkin bir fiili yapmamasinin vacip
olusu fikridir. Bu cercevede Mu'tezile alimleri, Allah’in kullarin ¢irkin fiillerinin yaraticis
olamayacagini, hidayet ve dalaletin kendisine nispet edilemeyecegini ve vaad ve vaidinden
dénemeyecegi iddia ederler.3%® ibni’l-Arabi, Mu’tezile ile ihtilafli olan bu tiir konularin, sadece
akilla degil, nakille de bilinebilecegini 6zellikle vurgular.3®® Onun bu vurgusu, Mu’tezile’nin aklen
vacip ve muhal olan hususlarin kapsamini daha genis tutarak, akla fazla yetki tanimalari ve
te'vilin kapsamini genisletmeleri sebebiyledir. Akli 6ne ¢ikarmalarindan dolayr Mu’tezile’ye
elestiri yonelttigi bir diger konu da akla muariz gibi goriinen haberleri te’vil etmek yerine,
reddetmeleridir. Muellif bu bilgi kaynaklarinin gelismedigini, zahiri akla muhalif goériinen bir
haber geldiginde te'vil edilmesi gerektigini yineleyerek, Mu’tezile’nin kabule yanasmadigi bazi
rivayetleri ele alir.3®® Ozetle ifade edilirse Mu’tezile’nin Allah hakkinda vacip ve muhal olan
hususlarin kapsamini genisletmesi, te’vilin sinirlarini da bir o kadar genisletmelerini saglamistir.
Her ne kadar akil ve nakil arasinda celiski olmayacagi kabuliinden hareketle te’vile gitmeleri
bakimindan Es’ari’lere yaklassalar da akli hidkmin sinirlarini genisletmeleriyle onlardan

uzaklasmislardir.
C. Zahiri Akla Aykiri Olan Ayetlerin Te'vili

ilahi zatin yaratiimiglara benzeyen tasavvurlardan miinezzeh oldugunun ifadesi olan Allah
hakkinda inanilmasi muhal hikiimler, te’vil faaliyetinde asil kabul edilir. Naslarda ilahi zata nispet
edilen yaratilmiglara ait ozelliklerin te’vil edilmesi, aklin muktezasina taninan bu oncelik
sebebiyledir. Dolayisiyla akil-nakil iliskisine konu olan te’vil faaliyeti, akli hiikimler ile zahiri akla

muhalif naslar arasinda bagdastirici bir rol Ustlenir.

ibniY’l-Arabi’de muhkem ve miitesabih kavrami da akli delilin (miistehil ale’l-Allah) Kur’an

hitabina olan etkisi cercevesinde ele alinir. Ona gére muhkem, anlami acik ve anlasilir ayet

306 Oztiirk, Mustafa, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 89.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse (trc. ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, I-Il,
istanbul 2013, 1, 374.

308 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, |1, 8.

309 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 375.

310 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 231.
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gruplari icin kullanilir. Lafzi ihtimale agik olmayan ayetler muhkem olarak adlandirilabildigi gibi,

aklin muktezasiyla celismeyen ayetler de muhkem olarak adlandirilabilir. Kisinin kendisini
ovmesini nehyeden ”ﬁ\ u.o.) (;l.ci )_i (,.Ji..:aj b.%; M67311 [afz) ihtimale acik olmamasi sebebiyle
muhkem sayilir.322 Allah’in higbir dengi ve benzeri olmadigini bildiren ihlas sGresinin 4. dyeti3®
ve $0ra stiresinin 11. dyetindeki “ 2! &«...J\ ey ’ég& M u;:j" ifadesi aklin muktezasiyla

celismediginden muhkem kabul edilir.3* Mitesabih ise anlami kapali ayetler igin kullanilir.35
Mitesabih ayetlerdeki muglakhk, insanin idrakinin nifuz edemedigi bir alan icin s6z konusuysa
herhangi bir yorumda bulunulamaz. Hur@f-i mukataa konusunun yoruma kapali olmasi tam
olarak bu sebeptendir. Konuldugu anlam hakkinda bir nakil bulunmayan bu harfler, idrak
alanimizin disinda kaldigindan, diger bir ifadeyle manasi ma’kul olmadigindan akli birtakim
gerekgelerle te'vil edilemezler.3'® Miitesabih ayetlerde yalnizca lafizdan kaynakli bir muglaklik da
s6z konusu olabilir. Bu durumda kapallik tasiyan ayetin konusu insan idrakinin bilgi sahibi
olabilecegi bir alan oldugundan, aklin muktezasi dogrultusunda yorumlanabilirler.3? Allah’a el,

yliz, mekan ve cihet nispet edilen dyetler, mitesabihin bu tiri icinde degerlendirilir.

ibnii’l-Arabi lafzi kapali olmakla birlikte manasi ma’k{l olan ikinci tiir mitesabihin, akli
hikimlerle gcelismeyen muhkem ayetlerle anlam kazandigini ifade eder. 318 Ancak te'vilin sinirlari
bashgl altindan sunulan teorik cerceveden de anlasilacagl (lzere, marifetullah s6z konusu
oldugunda muhkem oldugu ifade edilen ayetlerden degil, akli hikiimlerden hareketle te’vile
gidilir. Bu tir te’vil faaliyetinde aklin muktezasi, muhkem ayetlerin lafzi karinelerini dnceler.
Dolayisiyla mitesabih dyetlerde te'vile gidilmesinde muhkem ayetlerin dogrudan bir etkisi s6z
konusu degildir. Zaten s6z konusu ayetlerin muhkem addedilmesi, aklin muktezasiyla
celismemesi, bundan dolayl da katiyet ifade etmesi sebebiyledir. Bu noktada el-Avdsim’da
naslarin, muhkem mitesabih ayrimi cercevesinde ele alinmayip akli hilkiimler temelinde kurulan

Allah tasavvuruna gore kategorize edilmesi kayda degerdir:

31 en-Necm 53/32

312 ibnw’l-Arabi, AhkGmii’l-Kur’n, 1, 8; Bu tur kullanimlar igin bk.; ibni’l-Arabi, el-Mesdlik, 11, 325; ibniy|-Arabi,
a.g.e,V, 627; ibni’l-Arabi, a.g.e, 11,359; ibnii’|-Arabi, Kitdbii’l-Kabs, 5.652;

i s

314 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 138.

315 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 375; ibnii’I-Arabi, el-Mahsdl, s. 86.

316 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s.212.
317 ibni’|-Arabi, K4niini’t-te’vil, s.375; el-Mahsdl, s. 86.
318 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 232.
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“Naslar te'vil faaliyetine konu olmasi bakimindan lic mertebede ele alinir. Birinci mertebe,
Allah’in eksiklik ve kusurdan miinezzeh oldugunu bildirilen kemal ifadeleridir. Bu ifadelerde
bildirilen sifatlara inanilmasi vAciptir. ikinci mertebe, Allah’a nispet edilmesi halinde
noksanlik gerektiren ifadelerdir. Bunlarin Allah’a nispet edilmesi imkan dahilinde degildir.
Ugiincli mertebe kemal sifati olmakla birlikte tesbihi cagristiran ifadelerdir.”3%

ibnii’l-Arabi’ye gore Allah’in birligini, ilim, kudret, irade, hayat, sem’, basar sahibi olup esi

ve benzerinin olmadigini ifade eden naslar, aklin muktezasina muhalif olmadigindan tartisma

gotlirmez. Buna gore ”2&5 4.1:.6 0;33"320 hitabi, aklin Allah hakkinda muhal kildig1 bir hilkm{in

ifadesi olmasindan dolayl muhkem kabul edilir. Allah’a izafesi durumunda noksanlik bildiren

naslar ise aklin muhal kildig1 bir hiikme aykiri olmasi sebebiyle miitesabih addedilerek te’vil edilir.
Ornegin, (’;JJS :;-\ ijj 4 iu_cLaﬁa EES L.aJS | u.,ajaj 6-,33‘ I3 o3 ayetinden hakiki manada

Allah’a bor¢ vermenin kastedilmesi muhaldir. Bu sebeple “karz” ifadesi, Allah’in halis kullarini
sereflendirmesi ve ikramindan kinayedir. Allah’a izafe edildiginde bir yonden kemal, bir yénden
de noksanlik ifade eden lafizlar da aklin muktezasinca mecaza hamledilerek te’vil edilir. S6z

gelimi “yed”, “sa1d”, “kef” lafizlarinin hakiki manalariyla kullanilmalari caiz degildir. 322

Naslarda Allah’a nispet edilen tenzihi ve sub(ti ifadeler aklin muktezasiyla
celismediginden bir problem dogurmaz. Ancak aklin hiikimleri neticesinde ulasiimayip sadece
naslarda zikredilen Allah’a ait bazi nitelemelerin (haberi sifatlar) anlasiimasi noktasinda problem
yasanir. Haberi sifatlar, zahir anlamlari itibariyle noksanlik ve acizlik anlami tasimasindan dolayi
selbl sifatlarla birlikte degerlendiriimesi gereken, ancak naslarda Allah’a izafe edilmeleri
sebebiyle ilahi sifatlardan kabul edilen kelime ve kavramlardir. 32 Bu kelime ve kavramlarin

Ny

anlasilmasi noktasindaki “tesbih”, “tefviz” ve “te’vi

|II

olmak dzere ig genel egilim oldugu ifade
edilir.3?* Bu lafizlarin zdhir anlamlarini esas alarak, yaratiimislar hakkinda kullanildigi sekliyle
Allah icin de kullanilabileceginde bir sakinca gérmeyen tesbthi yorum anlayisina sahip kisiler,
genelde Miisebbihe ya da Miicessime adiyla zikredilir. Bu sifatlarin anlasiimasinda sergilenen
muhafazakar yaklasimin temsilcileri ise fakih ve muhaddislerden olusan selef alimleridir. Selef

alimleri, Kur’'an’da ispat edilmesi sebebiyle bu sifatlari Allah’a nispet etmekle birlikte keyfiyetleri

319 ibni’|-Arabi, el-Avdsim, s. 228.
320 es-S0ra 42/11.

321 el-Hadid 57/11.

322 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 228.
323 izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Keldm (haz. Sabri Hizmetli), Umran Yayinlari, Ankara 1981, s. 284; Mavil, Kilig
Aslan, Madtiiridi Keldminda Te’vil, Tirkiye Diyanet Vakfi isam Yayinlari, Ankara 2017, s. 284.

324 Celebi, ilyas, “Sifat” DIA, XXXVII, 100-106; Mavil, Matiiridi Keldminda Tevil, s. 285.
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konusunda bir belirlenime gitmekten kaginmiglardir. Allah’in yaratiimislara benzemesinin muhal
oldugundan hareket eden lglncil grup ise Allah’in bu sifatlarla nitelenmesinin caiz olmadigi,
bundan dolayr aklin muktezasi geregince te’vil edilmesi gerektigi yoninde bir yaklasim

benimsemislerdir.3%

Te'vil faaliyetinin teorik arka planinin sunuldugu béliimlerde de ifade edildigi lizere ibniV’l-
Arabi, aklin vahiyle celisemeyecegi, celiskinin anlamaya yonelen kisinin delillerin yetki alanini
bilmemesinden kaynaklandigini disiiniir. Dolayisiyla ona gore tevhid alaninda aklin muktezasina

aykiri disen bu ayetler te’vil edilmelidir:

“AklT bir hikiimle gelismektense, [tevhid alaninda] tek basina bir anlam ifade etmeyen
lafizlari hakikatten mecaza cevirerek usul kitaplarinda acgikladigimiz ve alimlerimizden
naklettigimiz sekliyle te’vil etmek daha isabetlidir. Bu ilmi calismalarinizda g6z ardi
edemeyeceginiz son derece énemli bir bir kAntndur.”326

Bu baglamda ibni’l-Arabi, Allah’in bir organla nitelenmesinin muhal oldugunu ifade

ederek aklin muktezasina aykiri bu ayetleri te’vil eder. Ona gore Allah hakkinda el ispat etmek

tenzihe aykiri oldugundan “aen S s S 3LENI 5737 ifadesinindeki “yemin” kelimesi kudret

olarak te’vil edilmelidir. Miicessime’nin bu ayetten yola c¢ikarak Allah’in yaratilmislar gibi eli

oldugunu 6ne sirmeleri isabetli degildir. Zira ayetteki “yemin” kelimesiyle Allah’in yiceligi ve

isleri idare etmekteki kudreti vurgulanmistir.32® Ayni sekilde “az>3 \Il il.}Lfm gd..: J%”329

ifadesinin zahirinden hareketle Allah’in ylzi oldugunun ifade edilmesi muhal oldugundan
mecazi mana esas alinarak yorumlanmalidir. Dolayisiyla ayetteki “vech” kelimesi hakiki
manasiyla degil, “kudret” seklinde yorumlanarak mecazi anlama hamledilmelidir.33 Allah’in
renk, tat, koku, aydinlik gibi noksanlik gerektirecek bir seyle nitelenmesi de aklen muhaldir. Bu

“ o~

gerekgeyle ibni’l-Arabi, Allah’in “ndr” olarak isimlendirildigi ”uéj%ﬁ\j <l 5Ll jj: i

ifadesini mecaza hamleder. Ona gore “n{r” kelimesinin yol gosterici anlaminda mecazi manasi
yaygin bir sekilde kullanildigindan dolayi, ilgili ifade Allah’in yaratilmislara hidayet ettigi seklinde

te'vil edilir. Nitekim Kur’an metninde, hem Hz. Peygamber hem de Kur’an’in kendisi yol gosterici

325 Mavil, Mdtiiridi Keléminda Te’vil, s. 285-293.
326 ibni’I-Arabi, KandGnii’t-te’vil, s. 175.

327 ez-Zumer, 39/67.

328 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 147.

329 el-Kasas 28/88.

330 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 148.
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manasinda “nar” olarak isimlendirilmistir.33? Allah hakkinda inanilmasi gerekli diger bir husus da

ona bir mekan ya da cihet nispet edilmesinin muhal olusudur. ibnii’l-Arabf “ u.zjd\ «.51’ :J,V-JH

aAn

S 317332 dyetini aklin bu hiikm{ dogrultusunda yorumlayarak “arsa istiva”nin Allah’in yticeligini

vurgulayan bir ifade oldugunu belirtir.333

Mauellif, te’vil metodunu benimsemesine karsin, yer yer tefviz metoduna donls yaptig
izlenimi uyandiran agiklamalarda bulunur. S6z gelimi istiva ayeti hakkinda Selefiyye’nin fakih
kanadini temsil eden imam Malik’in muhafazakar yaklasiminin benimsenebilecegini dile
getirir.33% Ayni sekilde stibutu kat‘i Kur’an nassinda varit oldugu icin “ayn” ve “yed” kelimelerinin
keyfiyeti belirlenmeksizin Allah’a nispet edilebilecegini ifade eder.3* Bir baska yerde de akli
hiakiimlere aykiri ayetlerin yorumlanmasi hususunda alimleri “te’vil edenler” ve “te’vil
etmeksizin inananlar” seklinde tasnife tabi tutarak iki yolun da benimsenebilecegini belirtir.33¢
Onun te'vil meselesi etrafindaki bu dislincelerinin, timuyle selef metodunu benimsedigi
seklinde anlasiimasi ihtimal dahilinde degildir. Gerek akil-nakil iliski cercevesinde aktardigimiz
gorusleri, gerekse tatbiki olarak haberi sifatlari mecaza hamletmesi, te’vil metodunu
benimsedigini ortaya koyar. Onun eserleri incelendiginde, te’vili entelektiiel bir faaliyet olarak
gordigl, halkin te'vile girismek yerine selef metodunu benimsemesi gerektigini diisindigi
anlagilir. Nitekim Kdndn’da tefviz metodunun, te’vilde aciz kalindiginda benimsenebilecegini,
selefin halki tehlikeye atmamak ve te'vilin riski sebebiyle tefviz metodunu yegleyen bir tavir
takindigini agikca ifade eder.3¥” Miitevassit'ta da akli hilkkme aykiri gibi goziiken ayetlerde te'vile
gidilmesi gerektigini, ancak te'vile glic yetiremeyenlerin keyfiyetini belirlemeksizin iman
etmesinin daha isabetli oldugunu bildirir. Te'vilin entellektlel bir faaliyetken, miicerret tasdiki
onceleyen selef metodunun avamin benimsemesi gereken bir yontem oldugunu net bir sekilde

ortaya koymasi bakimindan, miellifin su aciklamalari kayda degerdir.

“Te’vil faaliyetini hakkiyla yerine getirip, naslari [aklin muktezasi geregince] anlayan Kkisi,
glzel bir isi ifa etmistir. Nazarda behresi olmayanin yapacagi sey ise Allah’in yaratilmislara

331 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 160
332 Taha 20/5.
333 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 164-165.

334 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 116.

335 ibni’l-Arabl, el-Avdsim, 220.

336 ibni’l-Arabi, el-Miitevassit, s. 139.
337 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 275.
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ait acizlik ve noksanliklardan miinezzeh oldugunu akilda tutarak, keyfiyetini belirlemeksizin
imana simsiki sariimaktir.”338

ibnii’l-Arabi’nin anlayanin idrakine gore te’vil faaliyetini ele almasi, Kur’an’i zahir ve batin
seklinde degisen anlam dizeylerine sahip bir metin olarak gérdigiinii gosterebilir. Zahiri akla
aykiri lafizlan te'vil etme yetenegine sahip olmayanlar hem kifir tehlikesiyle karsi karsiya
kalmamak hem de metnin tahrif edilmemesi icin zahir diizeyinde metne bagli kalmalidir. Ancak
aklt hikiimlere tam anlamiyla niifuz edenler, metnin lafiz diizeyini asarak asil kastedilen batinf
manaya ulasabilirler. Bu baglamda ibni’l-Arabi Selefiyye’nin akli ilimlerde niifuz sahibi
olmadigindan dolayi lafzin zahirine bagh kaldiklarini, Es‘ari alimlerin ise akli ilimlerdeki
yetkinlikleri arttigi icin batinT manaya (ma’k(l mana) niifuz ettiklerini ifade eden Gazzal'ye
yaklasmistir.3*® Gazzall de halkin kelamf tartismalardan uzak tutulmasi gayesiyle kaleme aldigi
ilcémi’l-avém an ilmi’l-kelém adli eserinde tefviz metodunu yegleyen bir tavir sergiler.34
Dolayisiyla ibni’l-Arabi’nin tefviz metoduna déniis yaptigl izlenimi uyandiran ifadeleri

Gazzall'nin te’vilde ulema ile halkin arasini ayiran tavriyla aynidir.
I1l. ZAHIR BATIN iLiSKiSi BAGLAMINDA TE'ViL

A. Zahir (aUll) ve Batin (-, bLJ() Kavramlarinin Tahlili

“Z-h-r (;—»=1) ” ve “b-t-n (O—Lb~)” kékiinden gelen kelimeler genel olarak birbirinin

karsiti olarak kullanilir. S6z gelimi “betane” so6zclgu, elbisenin dis yizi anlamindaki “zihara”
sdzcuginin karsiti olarak, elbisenin astari ve i¢ yiizi gibi anlamlar icerir.3* Arap dilinde “zahir”
kelimesi, kapali, gizli ve bir seyin i¢ ylizii anlamindaki “batin” kelimesinin karsit anlami olarak agik

ve anlagilir olan gibi anlamlara sahiptir.34

Zahir ile batin terimleri genelde safilerin isari tefsir ydontemlerinin en 6nemli dayanaklari

arasindadir. Onlara gore dini metinler zahir-batin olmak uzere ¢ift boyutlu bir yapiya sahiptir ve

338 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 227.

339 Gazzali, Faysalii’t-tefrika, s. 128; Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, s. 164

Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, s. 252.

341 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn, |, 146.

342 EbG Said Nesvan b. Said Nesvan el-Himyeri, Semsdi'l-ulim ve devéu keldmi'l-‘Arab mine'l-kiilim (thk. Huseyn
b. Abdullah el-Umeri-Mutahhir b. Ali el-Iryani-Yusuf Muhammed Abdullah), Dari’I-Fikr el-Muasir, I-XI, Beyrut
1999, VII, 256; Ebl Abdullah Zeyniddin Muhammed b. EbG Bekr b. Abdulkadir Razi, Muhtdrii's-Sihah (thk.
Yusuf es-Seyh Muhammed), el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, s. 197.

340
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batina ancak kesf** yoluyla ulasilabilir. Amellerin kalbin saflasmasini saglamasi neticesinde kesfi
bilgiler alinir.3* Micahede neticesinde kalpte gerceklesen tecelli, slfiyi sehadet aleminden

melek{t dlemine tasiyarak zahiri tefsir diizeyinden Kur’an’in 6ziine intikal etmesini saglar.34

Zahir-batin konusu, Kur’an’daki her harfin bir zahiri bir de batini oldugunu ifade eden
rivayetlere atifla ele alinmistir. ibni’l-Arabi de ilimlerin zahir ile batin seklinde
siniflandiriilmasinda, “Kur’an’daki her bir ayetin zahiri ile batini, her bir harfin de haddi ve matla’i
vardir” rivayetinin dayanak olarak kabul edildigini ifade eder.3* Lisani’l-‘Arab mdellifi ibn

Manzdr (6. 711/1311) ilgili terimlerin nasil anlasildiklarini iliskin bes farkli goriis aktarmaktadir:
1- Kur’an’in ibareleri zahir, te’vili batindir.
2- Lafzi zahir, manasi batindir.

3- Te'vil edilerek anlami agiga cikan ayetler zahir, herhangi bir aciklama yapilamayan

ayetler batindir.

4- Kissalarin ge¢mis hakkinda haber vermesi zahir, dinleyenlerin bunlardan ibret almasi

batindir.
5- Kur’an’in tildveti zahir, anlasiimasi ise batindir.3#

ibnii’l-Arabi, ahirete iliskin konular, marifetullah ile fikhi istidlalin batin ilmi kapsaminda
degerlendirildigini ifade eder. Ona gore bu tir konularin batin ilmi icerisinde degerlendirilmesi,
manasinin bilinemeyisi ya da lafizlar Gzerinde te’vil ve teemmiille bir manaya ulasiimasi
sebebiyledir. Ahiretin halleriyle ilgili ayetlerin batin ilmi kapsaminda degerlendirilmesi,
manasinin idrak alanimizin disinda olmasindan kaynaklanir. Marifetullaha iliskin ayetlerin
manasinin ma’kul olmasi bakimindan zahir ilmiicerisinde degerlendirilebilirse de aklin muktezasi
geregince te'vile ihtiya¢c duymasindan dolayi batin ilmi kapsamindadir. Fikhi hikiimler ise ser’?

deliller Gzerinde yiritilen istidlal faaliyeti sonucu ulasildigi icin bu tiir hikimler batin ilmi

343 Kesf terimi, hem “perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu icin gaib olan bazi seyleri bilme”, hem de “Allah’in

tecellilerini temasa etme” anlaminda akil ve naklin diginda 6zel bir bilgi alani igin kullanilir. Gazzal'ye gére
mikasefe, arindirilan ve temizlenen kalpte bir nurun zuhur etmesi veya ilahiyyatla ilgili hususlarda perdenin
acihp hak olanin gézle gériiliircesine apacik ortaya ¢ikmasidir. insanin cevherinde béyle bir yetenek vardir.
Mikasefe ilmi kitaplara yazilmaz. Bu ilmi bilenler ancak kendi seviyesinde olanlarla bunu miizakere eder,
baskalarina ifsa etmezler. (Uludag, Siilleyman, “Kesf” DIA, XXV, s. 315.)

ibnii’l-Arab?’nin genelde sifiler 6zelde ise Gazzal’'nin kesfe dayali bilgi anlayislari hakkindaki elestirileri igin bk.
ibniV’1-Arabi, Kénanii’t-te’vil, 244-257; ibni’l-Arabi, el-Avdsim, 16-20.

Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, s. 202-203.

344

345

346 ibni’l-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 189.
347 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, 1-XV, Beyrut 1993,
IV, 521,
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kapsamindadir.3 Bu sekilde batin kavramini idrak alanimizin disinda olan ve te’vil ile teemmidille
ihtiyag¢ duyan konularla iliskilendiren muellif, bu yaklasimina uygun olarak ligat, nahiv, rivayet
kapsaminda degerlendirir. FikhTistidlal ve tevhid ilminin batin kapsamina dahil edilmesi teemmiil
ve te’vile ihtiya¢ duymasi sebebiyleyken, sGrelerin basinda yer alan huruf-i mukattaalarin batin

kapsaminda degerlendirilmesi idrak alanimizin disinda olusuyla ilgilidir. 34°

Muellif niikte ve hikmet arayisi kabilinden gérdigil isari yorumlari da batin ilmine dahil
eder. O “lafzin dogrudan delalet ettigi anlamin bir benzeriyle istidlalde bulunmak” seklinde
tanimladig isari tefsir yontemini, bltin yanlariyla reddetmemekle birlikte, sGfilerin keyfilik
derecesine varan zorlama yorumlarina da karsi ¢ikar. Onun bu tavri, isari yorumlarin belirli 6lgiit
ve kriterlere bagh kalarak yapilmasi gerektigini diisindlGginl gosterir. Kuseyri’nin Letdifii’l-
isGrat'ina 6vgu dolu agiklamalarinin hemen ardindan, eserde birtakim zorlama yorumlara
gidildiginin de géz 6niinde bulundurulmasi gerektigini ifade etmesi, yine yazarimiz ibni’l-
Arab?nin belirli 6lcitlere bagl kalarak isari birtakim anlamalarin lafza yiklenebilecegini

disiinmesi sebebiyledir.3°
B. Zahirden Batina Gegiste Aranan Kriterler

Zahirden batina gecis, bir bakima istidlali ve akli bir faaliyet icinde lafizlari hakikatten
mecaza ¢evirme islemidir. Dolayisiyla te’vilin sinirlari basligi altinda sunulanlar, zahirden batina
gecisin kriterleri olarak da kabul edilebilir. Bu yoniiyle batin kelimesinin te’vil ile yakin bir anlama
sahip oldugu soylenebilir. Batin kavrami sadece lafzin manaya delaleti esas alinarak yiritilen
ahkam ayetlerinin ve akli hiikimler gergevesinde yuritilen tevhid ayetlerinin yorumu igin
kullaniimaz. ibnii’l-Arabi, z&hir ve batin kavramlarini genelde sifilerin vaaz ve irsad icerikli isari
yorumlarina konu olan tezkir ayetleri baglaminda kullanilir. O, zahir batin iligkisini ele aldig
bélimlerde daha g¢ok tezkir ayetlerinin nasil yorumlanmasi gerektigine yonelik agiklamalarda

bulunmakta buradan hareketle sifilerin batini yorumlarini elestirmektedir.35

Daha 6nce ifade edildigi tizere, Eb{ Bekir ibnii’l-Arabi te’vil faaliyeti séz konusu oldugunda,
dyetlerin her birinin ilgili oldugu ana konuya gére yorumlanmasini tavsiye etmektedir. Tezkir

dyetleri baglaminda te'vil faaliyeti, “lafzin dogrudan delalet ettigi anlamin bir benzeriyle

348 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s.223.
349 ibni’'l-Arabi, Kéndnii’t-te'vil, s. 191; ibni’l-Arabi, a.g.e, s. 208.
350 ibni’|-Arabi, Kandini’t-te’vil, s.207.
351 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 196.
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istidlalde bulunmak”352 seklinde gergeklesir. Vaaz ve irsad amagli her bir dyetin ilkin zahirf anlami
ortaya konur, sonrasinda ayetin konusuyla iliskili rivayetler zikredilerek vaaz ve irsad amacli

actklamalarda bulunulur. Dini ya da diinyevi bir bilgiye uyumlu oldugu siirece bu acgiklamalar

olabildigince c¢ogaltilabilir.?>® S6z gelimi ”g)j,.l.a.? uy 5”35 yetinin tehdit ve korkutmaya

yonelik bir ifade oldugu agiktir. Ancak bu zahiri manayla yetinilmeyip kabir azabi gibi tehdid ve

uyari niteligindeki konulara da ayetin agiklamasinda deginilir.35>

Muellif, tezkir icerikli ayetlerin te'vilinde keyfilige varan yorumlarin 6niine gecmek
maksadiyla birtakim kriterler sart kosar. Bu baglamda lzerinde durdugu en 6nemli 6lgit, batint
yorumlarin zahirden hareketle yapilmasidir. Ona gore lafzin zahiri manasinin yok sayilarak batint
anlama gegilmesi, Kur’an’i hicbir anlam ifade etmeyen bir kitap kabul etmekle esdegerdir. Bu

sebeple 6ncelikli olarak zahiri mana belirlenmeli ve bundan hareketle birtakim isari te’villere

- . A ~ TN . . . e . .
gidilmelidir.3%¢ Ornegin, Tekaslr slresinin ilk ayeti yorumlanirken 6ncelikle ”J;K.a” kelimesin

”8}32/5" mastarinin ”chl.;j” formundan gelen bir kelime oldugu, dolayisiyla ayette herkesin daha

¢ok mal ve ¢ocuga sahip olmak i¢in ugrastiginin vurgulandigi zikredilir. Dilsel verilerle ulasilan bu
zahirl manadan hareketle ayette vurgulanan hususla ilgili vaaz ve irsad icerikli yorumlarda
bulunulur.3” Maellif, tezkir konulu dyetlerde zahirden hareketle ibret alma kabilinden her turli
yorumun vyapilabilecegini ifade etse de asiriya kagilabileceginin farkindadir. O, gereksiz

aciklamalarda bulunmanin, zahirl manayi ikincil konuma dislirmek anlamina gelecegini ifade
eder. Bu sebeple o, “ (s 3b Ja.u.i.ﬂ .;\53@ giU dLJuu CL>-L9 S5 ! j"“s ayetindeki “ 2=
55133” ifadesini “diinya ve ahiret sevgisini kalbinden gikart” seklinde yorumlamanin hatal bir

te’vil oldugunu diistiniir. 3°

ibnii’l-Arabi batina geciste dne siirdiigii bir baska kriter de isari yorumlarda ser’i dlgiilere

bagh kalinmasidir. Ona gore sifilerin batinT yorumlari timdiyle inkar edilemez. Bu tir isarl

352 ibni’|-Arabi, K4ndni’t-te’vil, s. 207.
353 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 338
354 et-Tekasur 102/3

355 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 333.
356 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 196.

357 ibni’l-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 331-332.
358 Taha 20/12.
359 ibni’l-Arabi, el-Avdsim, s. 198
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yorumlarda g6z 6nlinde bulundurulmasi gereken esas, seriata muhalif olmamasidir. Lafzin zahir{
anlaminin bir benzerine isarette bulunmak slretiyle batini anlama gegcilebilecegi yonindeki
ifadelerinde sifiler isabet etmistir. SGfilerin gelistirdigi batin ilmi egsiz bir ilimdir. Bu ilimde
asirtya giden s{filer oldugu gibi 6lclli hareket eden s(filer de vardir. Her seye ragmen ser’i

kaidelere arz edildiginde aykiri olmayan ve g¢elismeyen yorumlar makbuldr.36°

ibnii’l-Arabi Kur’an’in sembolik bir tarzda yorumlanamayacagini, esas olanin zahiri mana
oldugunu o6zellikle ifade eder. Ona gore dini naslar bir seyi emretmek yahut haber vermek
amacina matuf olarak nazil olmustur. Tezkir konulu ayetlerde batini anlama gegilebilse de lafzin
zahiri oncelikli ve batini belirleyici bir konuma sahiptir. Ancak mesel formunda gelen tezkir
konulu ifadeler, Kur’an dilinin bu genel yapisina aykiri bir mahiyete sahiptir.36! Asil anlatiimak
istenilen mana siirsel ve metaforik bir tarzda ifade edildiginden, mesellerde batini karektere

sahip bir dil hakimdir.

Mesellerde asil anlatilmak istenen gercekler soyut ya da tecriibemizde cok fazla belirgin
olmayan konularla ilgilidir. Bu konulardaki kavrayisi saglama gayesiyle kendisine benzetilen konu
ve kavramlar ise dilin glinlik kullanimi ve siirekli olarak miisahede ettigimiz g6z énlinde olan
gercekliklerdir. Mesellerde tecriibemizde belirgin olmayan konu ve kavramlar, benzerlik iliskisi
kurularak ortaya atilan kelime ve kavramlara gore anlasilir. Agik ve net bir sekilde kavradigimiz
gerceklige benzetme yoluyla, konu zahir diizeyine tasinir. Dogasi geregi bir gercegi remiz ve
isaret yoluyla ifade eden mesellerin 6zlinde bir seyi baska bir seye gore anlamak vardir.
Dolayisiyla meseller dilin glinliik kullanimiyla ilgili degil, aksine siirsel kullanimla ilgilidir. Diger bir

ifadeyle mesellerde hakim olan dil batini bir karektere sahiptir.

ibnii’l-Arabi’ye gére Kur’an’da mesellerin zikredilmesi, Kur'an’in fesahat ve belagatiyle
Arap dilinin kendine has bitiin meziyetlerini barindirmasinin geregidir. Gerek mesellerin gerekse
Kur’an’in diger Uslup o6zelliklerinin, Kur’an mesajinin anlasiilmasi ve kabulle karsilanmasinda
onemli tesirleri olmustur. Kur’an’da mesellerin yer almasinin bir baska gerekgesi de soyut konu
ve kavramlarin benzerlik iliskisi kurularak acikca zikredilen kelime ve kavramlara gore anlasilir
kihnmasidir.362 Bir kavramin, daha belirgin ve goz 6niindeki baska kavramlara benzetilerek
metaforik ifade yoluyla anlasilir kilinmaya ¢alisilmasi, anlatilmak istenilen konu hakkinda dstiin

bir kavrayis saglar. Mesellerde, belirgin olan kavram ve konular yoluyla kapali, gizli ve i¢ ylziine

360 ibni’I-Arabi, KGndnii’t-te’vil, s. 254.
361 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 278.
362 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 261.
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tam anlamiyla hakim olunamayan konularda, kavrayisin nasil saglandigini anlamak igin Kanni't-

te'vil’de aciklanan secere-i tayyibe meseline goz atmak gerekir.

FF 24 a6 55 S8 Wl igh 58 1 LS s s S 5 4
€25 0553 sl 0 JENI AN & g5 5 034 e 8 WIS

“Allah nasil 6rnek verdi, gormedin mi? Glizel bir s6z, glizel bir agag gibidir. Onun asli sabittir

(koki topraktadir) ve onun dallari semadadir. Bu agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini
verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir.” (ibrahim 14/24-25)

ibni’l-Arabi, “iman agac¢ gibidir” meselinde iman kavramindan yalnizca agag ile soz
edilemeyecegini, miiminin tim o6zelliklerinin agag 6rnegi lizerinden aciklanmasi gerektigini ifade
eder.3%* Muminin 6zelliklerinin cogunu, kismen meyve veren agac¢ kavrami agikliga kavusturur.
Agaci ayakta tutan ve besleyen, rizgar ve firtinalar karsisinda yikilmasini engelleyen kékaddar.
Ayni sekilde miimini ayakta tutan, besleyen ve vesvese ile sliphe riizgarlarindan koruyan da
tevhiddir. Kokl sabit ve saglam olan agacin meyve vermesi gibi tevhide bagl bir miminden de
glzel ameller sadir olur. Meyvelerin tiirli etkilere maruz kalmasini 6nleyerek koruyan yapraklar
gibi ahlaki meziyetler de miiminin amellerinin bosa gitmesini engeller.6* Bu sekilde miimin igin
soylenebilecek her seyi agac kavrami bir yapiya kavusturur. Tecriibe ettigimiz hayatta goz
oninde varliga sahip bir nesne olan agac vasitasiyla miminin oOzellikleri, davranislari ve

eylemlerinin sonucu, somut bir diizeye tasinir.

Mesel formunda gelen bu ifadelerde zahire bagli kalarak yalnizca dilsel veriler ve ser’
nakillerden yararlaniimasi Kur’an’in geregi gibi anlasiimasinin 6niinde engeldir. Bu tiir ifadelerde
diger tezkir konulu ayetlerde oldugu gibi zahiri anlamin esas alinmasi degil, batint manaya gegis
yapmak esastir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken kriter, ifadelerin mesel vermek maksadiyla

zikredilip zikredilmedigine dikkat edilmesinin gerekliligidir. Bundan dolayi ibnii’l-Arabi batini

anlamda yorumladigi dyetlerin hepsinde®®® “Mis al 5”7, “JleVl Wl O L Elis”, “ Ll
J.‘:A” ifadelerinin yer almasini gbzetmistir. Zaten muellif suyun hakka, suyun tstliindeki kopugin

ise batila benzetildigi Ra‘d slresinin 17. dyetinde, ”Jlg\.jJ\j S50 b Sl SUIS” ifadesi yer

almasa sadece haber verme amaci tasiyan bir dyet olacagini ve zahire bagh kalinacagi ifade eder.

Ona gore genelde sifiler 6zelde ise Gazzali bu ayrimi yapmamakla hataya dismdistir. Onlar

363 ibni’I-Arabi, Kandnii’t-te’vil, s. 268.
364 ibni’'I-Arabi, Kéndnii’t-te'vil, s. 266-267.
365 ibni’'I-Arabi, Kéndnii’t-te'vil, s. 266-296.
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ayetin mesel formunda olup olmadigina bakmaksizin, remiz ve isaretlere dayali dili

benimseyerek her ayetti sembolik bir sekilde agiklamiglardir.36¢

Ozetle ibnii’l-Arabi, Kur’an metninin meteforlar ya da 6zel isaretler seklinde ele alinmasina
karsi ¢tkmakla birlikte tezkir konulu ayetlerde batini anlama gegilebilecegi goriisiindedir. Ancak
ona gore zahirden batina gegis belirli sartlar dahilinde gerceklesir. Bu noktada batini yorumlarin
zahiri anlamin 6niine gecirilmemesi ve seriatin kaidelerine muhalif olmamasi gerekir. Buna
karsin Kur’an’daki mesellerde dogasi geregi remiz ve isaretlere dayali bir dil hakim oldugundan
bunlar, sembolik ve batini bir karaktere sahiptirler. Dolayisiyla meseller s6z konusu oldugunda
kendisine benzetilen kavram ya da nesneye ait her tir 6zellik, benzeyen kavrama aktarilarak

ibarenin zahirden batina gegmek gerekir.

366 ibni’|-Arabi, K4ndini’t-te’vil, s. 278.
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SONUC

Tefsir disiplininde Kur’an yorumuna dair yontem tartismalari genellikle te’vil kavrami
etrafinda cereyan eder. Bu calismada Kur’an metnini yorumlamada hangi yontemlere
basvuruldugu, Kur’an yorumunun esasinda hangi problemin bir uzantisi niteliginde oldugu
sorularina Eb( Bekir ibnii’l-Arabi’nin te’vil anlayisi 6zelinde cevap aranmistir. Bu cercevede ilk
olarak ibni’l-Arabi’nin Kur’an tasavvuru incelenmeye calisilmistir. Zira Kur’an’i yorumlama

yontemleri hakkinda ileri stiriilen fikirler, belirli bir fikri arka plan gergevesinde sekillenmistir.

Eb( Bekir ibnii’l-Arabi, mensubu oldugu Es‘ari gelenekteki hakim kanaate uygun olarak,
gercekte kelamin nefiste kaim bir mana oldugunu, lafiz ve isaret gibi cesitli vesilelerin ise
nefisteki manaya delalet ettigini distndr. Bu disiincesi dogrultusunda kelamullahi “kelam-i

~1

lafzl” ve “kelam-1 nefsi” seklinde bir ayrima tabi tutmus, lafizlardan olusan yaratiimis kelam igin
birinci, Allah'in zatiyla kaim ezeli sifati icin ise ikinci terkibi kullanmistir. ibnii’l-Arabi’ye gore her
ne kadar harf ve seslerden ibaret olsa da okunan ve isitilen metin de delaleti itibariyle Allah’in
kadim kelamidir. Dolayisiyla her kim Kur’an’i isitirse dil, harf ve sesler vasitasiyla Allah’in kadim
kelamini isitmis olur. Kelamullah tabirinin Kur’an metninin lafzi boyutu icin de kullanilabilecegini
savunan Ibni’l-Arabi’nin kiraatlere bakisi da bu kabulii dogrultusunda sekillenir. Ona gore
karilerin ihtilafina binaen degisen ve Allah’in kadim kelamina delalet eden her bir kiraat, Allah’in
kelaminin isitilmesini saglayan vasitalardir. Kiraat farkhliklarindan kaynakli okuyuslarin hepsi
Allah’in kadim kelamidir. Bundan dolayi sahih olarak nakledilen ve Mushaf hattina uyan kiraatler
ile Kur’an ayni hakikatlere sahiptir. Kur’an olma vasfinin ibn Miicahid’in tercih ettigi yedi kiraat
ile sinirlandiriimasi ise isabetli degildir. Boylece Kur'an’i hem lafzi hem de nefsi kelami iceren

genel bir isimlendirme olarak kullanan muellif, Kur'an’in hem lafiz hem de mana bakimindan

Allah’a ait oldugu kanaatini tasir.

ibni’l-Arabi’ye gére Kur'an’in tevhid, ahkam, tezkir olmak iizere ti¢c temel konusu vardir.
Tevhidin konusu mebde’ ve mead itibariyle mahllkatin halleri ile Allah’in isim, sifat ve fiilleri
iken, ahkamin konusu emir, nehiy ve nedb ifade etmesi acgisindan teklifi hikiimlerdir. Tezkir ise
vaad, vaid, cennet, cehennem ve hasr ile zahir ve batini glinahlardan arindirma gibi vaaz icerikli

hususlari icerir.

ibnii’l-Arabi, bilgiye ya zihnin zorunlu olarak kabul ettigi éncillerle ya da delillerle
ulasilabilecegi goristundedir. Kisinin kendi varligini, hastalikla saghgini, ikinin birden buylk

oldugunu ve iki zittin bir araya gelemeyecegini idrak etmesi zorunludur. Bes duyu vasitasiyla
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edinilen bilgiler de zar{riyyat kapsaminda degerlendirilir. Muellif, deliller ile ulasilan bilgileri ise
delilin tlirlG acisindan akli ve sem‘? olmak Uizere ikili tasnife tabi tutar. O, duyularin bilgi elde
etmede tek basina yeterli olmadigini, nazarin da bu yolda duyulara eslik etmesi gerektigini
diistinir. ibni’l-Arabi’ye gére, aklin idrak etme ve bilgiye ulasmadaki rolii yadsinamaz. Ancak
buradan yola cikarak akla genis bir yetki tanimak ve bitlin bilgilere vahye gerek kalmaksizin
ulasilabilecegini sdylemek ve bu sebeple peygamberler tarafindan getirilen vahyi tasdik
etmemek kabul edilebilir degildir. Hangi ilimde olursa olsun akil tek basina her seyi kapsayip
anlasilir kilamaz. Ona gore akil-vahiy iliskisi s6z konusu oldugunda 6nemli olan, hakkinda bilgi
sahibi olunan seyleri tasnife tabi tutarak degerlendirmektir. Halik ile ilgili konularda akil
ylratmeye dayali olarak ulasilan muhal, cdiz ve vacip olan hususlar asil kabul edilir. MahlGka dair
bilgiyi kendi icinde diinya ve ahiret bilgisi olarak ikiye ayiran ibnii’l-Arabi, teklif kabilinden olan
diinya bilgisinin zan ifade eden akli ve nakli delillerle bilinebilecegini ifade ederken, ahiret ile ilgili
hususlarda aklin bir bilgi araci olamayacagini savunur. Ona goére teklif ve amel kabilinden

olmayan ahiret ile ilgili konularda yegane bilgi mercii vahiydir.

Eb( Bekir ibnii’l-Arabi’nin keldmullahin mahiyeti ve Kur’an ilimleri konusundaki gorusleri
dikkate alindiginda, te’vil konusundaki tartismalarin odak noktasi tespit edilebilir. Buna gore
te'vil konusunda 6zel bir yonteme ihtiyac duyulmasinin gerekliligi, keldmin lafiz ve mana
itibariyle Allah’a aidiyeti konusundaki yaklasimlarla ilgilidir. Zamanin gecmesiyle, muhataplar ve
ilahf keldam arasinda anlamayi zorlastiran tarihsel bir uzakhk olusmustur. Te'vil faaliyeti
aracihgiyla anlamayi zorlastiran etkenler ortadan kaldirilmaya ve Allah kelami olmasi sebebiyle
mutlak dogruluk degeri tasiyan ilahi metnin barindirdigi gerceklere yeniden ulasiimaya calisilir.
Kur’an vahyi etrafinda olusan ilimlerin tevhid, ahkam ve tezkir olmak lzere Ucli bir tasnife tabi
tutulmasi da naslari ulasilir hale getirme cabasidir. Kulun fiillerini konu edinen ahkam ilmi, inang
esaslarini inceleyen tevhid ilmi, havf-reca, kurb ve tezkiye gibi kalbin hallerini aciklama amacina

hizmet eden tezkir ilmi dini naslari anlasihir kilma gabasinin trtnidar.

Kur’an vahyi etrafinda olusan ilimlerin tasnif edilmesi bilginin hangi yolla elde edilebilecegi
sorununun uzantisi mahiyetinde oldugundan esasinda te’vil faaliyetiyle yakindan iliskilidir.
ibniY’l-Arabi bu soruyu Kur’an’in temel maksat ve konularina gore ilimleri tasnif ederek zimnen
cevaplamistir. ilimlerin Kur’an’in ana konularina gére tasnif edilmesi, vahyin hakikatin kesin bir
ifadesi oldugu kabulliine bagh olarak gergeklesir. Ancak bilgi elde etme siirecinde vahiy, tek
basina mustakil bir kaynak degildir. Kesin oldugu bilinen akli istidlal sonucu ulasilan bilgiler de

bilgi kaynagi olarak kullanilabilir ve aklin muktezasina gore te’vile gidilebilir. Bunun yaninda
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sUfilerin mukasefe neticesinde ulastiklari bilgiler de belirli sartlar dahilinde te’vil faaliyetinde
kullanilir. Bu noktada esas alinmasi gereken kriter, her bir konuya uygun bilgi kaynaginin
kullanilmasidir. Tevhid alaninda kesin oldugu bilinen akli delillerle te’vile gidilebilirken, mikasefe
neticesinde ulagilan bilgiler bu alanda kullanilamaz. Tezkir alaninda ise belirli sartlar dahilinde
shftlerin miikasefe neticesinde ulastiklari bilgilerle te'vile gidilebilir. Ahkam alaninda akli istidlal
ve nakli delillerle ve zan ifade eden emarelerle hilkkme varilabilir. Dolayisiyla ibnii’l-Arabi
ozelinde konusursak, te’vil faaliyeti esas itibariyle bilgi sorununun uzantisi niteliginde bir
problemdir. ibni¥’l-Arabi bu sorunu her bir alanda esas alinmasi gereken bilgi kaynagina isaret

ederek asmaya calismistir.

ibnil-Arabi’nin Kur’an metnini yorumlamak gayesiyle hangi yéntemlere basvurdugunu
incelemeden 6nce tefsir ve te’vil kavramlarinin kullaniminda bir fark gozetip gézetmedigi ikinci
boélimde cevabini aradigimiz ilk sorudur. Muellifin Ahkédmii’l-Kur’én’1 basta olmak Uzere eserleri
incelendiginde, Matiridi de oldugu sekliyle tefsir ve te’vil kavramlari arasinda bir ayrima
gitmedigi, tefsir kavramini te’vili de icine alacak sekilde genel bir manada kullandigl tespit
edilmistir. Genelde te'vil faaliyeti icerisinde degerlendirilen hususlarda da tefsir kavramini
kullanarak bu iki kavram arasinda keskin bir ayrima gitmese de onun te’vil kavramini genellikle
ihtimale acik olan lafizlarda kullandigi tespit edilmistir. Lafizlarin ihtimale agik olmasinin her bir

alana gore farkli sebepleri vardir ve buna bagh olarak da farkli yontemler benimsenir.

Ahkam konusunda naslari anlama ve yorumlama faaliyeti lafiz-anlam iliskisi icerisinde ele
alinarak cesitli dilsel formlarin anlamsal islevleri hakkinda kurallar belirlenmeye cahsilir. Lafizlar
kullanimi esnasinda konuldugu ilk anlamlarinin disina ¢ikip ¢cikmadigina ve anlama delalet
sekillerine gore siniflandirilir. Lafizlar bu sekilde incelendikten sonra delaletin agiklik ve kapaliligi
bakimindan anlam katmanlari belirlenir. Mitekellimin yonteminin usul anlayisini benimseyen
ibniV’l-Arabi, aciklik ve kapaliligina gore ifadeleri nas, zahir ve miicmel olmak izere Ugli tasnife
tutar. Mitekellimin yontemini benimseyen usulciler, te'vil kavramini baska bir anlama ihtimali
olan zahir lafizlarin delaletiyle ilgili olarak giindeme getirler. Te'vil, zahir lafzin, konuldugu
anlamdan baska bir anlama doéndirilmesi faaliyetidir. Bu faaliyette lafzin konuldugu anlam
hakikat iken, delil sebebiyle tercihe sayan hale gelen anlam ise mecazdir. Mutlak emir sigasinin
vuclbtan ibahaya, mutlak nehiy sigasinin tahrimden kerdhete, umum sigasinin istigraktan
tahsise hamli, lafizlari hakikatten mecaza cevirme islemidir. ibni’l-Arabi, mutlak emir, mutlak
nehiy ve mutlak umum sigalarinin bir delil bulunmaksizin konulduklari anlamda kullaniimasi

yerine bir belirlenime gidilmemesi ve tevakkuf edilmesi gerektigi géristindedir. Bu yaklasimiyla
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ibni’l-Arabi‘nin Vékifiyye diye adlandirilan Bakillani, Gazzali ve Amidi ¢izgisini takip ettigi ve ibn
Flrek, Clveyni ve Razil gibi bir karine bulunmadigl slirece sigalarin konulduklari anlamda

kullanilmasi gerektigini savunanlarin karsisinda yer aldigi gérilir.

Tevhid konusunda ilahi zatin vyaratilmislara benzeyen tasavvurlardan miinezzeh
oldugunun ifadesi Allah hakkinda inanilmasi aklen muhal hikimler, te'vil faaliyetinde asil kabul
edilir. Naslarda ilahi zata nispet edilen yaratiimislara ait 6zelliklerin te’vil edilmesi, aklin
muktezasina taninan bu oncelik sebebiyledir. Muhkem ve miitesabih kavramlari da akli delilin
Kur’an hitabina olan etkisi cercevesinde ele alinir. Muhkem, aklin muktezasiyla ¢elismediginden
lafz1 ihtimale acik olmayan ayetler icin kullanilir. Mitesabih ise akli hikimlerle celismesi
sebebiyle aklin muktezasi dogrultusunda yorumlanmasi gereken ayet gruplari icin kullanilir.
Dolayisiyla akil-nakil iliskisi baglaminda te’vil faaliyeti, akll hikimler ile zahiri itibariyle akla

muhalif naslar arasinda bagdastirici bir rol Ustlenir.

ibnii’l-Arabi, tezkir konulu ayetlerde sifilerin kesfe dayali yorumlari kullanilarak belirli
sartlar dahilinde zahirden batina gegilebilecegi kanaatini tasir. Batini yorumlar zahiri anlamin
oniine gecirilmedigi ve seriatin kaidelerine muhalif olmadigi siirece misamaha ile karsilanabilir.
Kur’an’daki mesellerde dogasi geregi remiz ve isaretlere dayali bir dil hakim oldugundan bunlar,
sembolik ve batini bir karaktere sahiptirler. Dolayisiyla meseller s6z konusu oldugunda kendisine
benzetilen kavram ya da nesneye ait her tiir 6zellik, benzeyen kavrama aktarilarak ibarenin

zahirden batina gecis saglanir.
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