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OzET

Beseri bir olgu olan dilin anlatim Usluplari igcinde mecaz, Kur’an’in 6nemli Gsluplarindan
biridir. Mecaz, Kur'an’in niizuliinden daha sonraki slireglerde ilmi bir mesele olarak ele alinan
Kur'anin i’cazi konusunda kullanilan 6nemli bir vasita olmustur. Lafiz-mana eksenindeki
tartismalarin merkezinde de mecaz yer almistir. Dil, tefsir ve kelam alimleri, Kur'an’in anlam
derinliklerini ve sirlarini ortaya ¢ikarmak amaciyla belagat ilmini derinlemesine incelemislerdir.
Ortaya koyduklari belagat kurallarini ilahi kelama tatbik etmeye ¢alismislar ve bu konuda ¢ok
degerli eserler yazmislardir. Bunlardan biri de ibnii’'n-Nakib el-Makdisi’nin (5. 698/1298) 100 ciltlik
tefsirinin mukaddimesi olan Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib f ilmi’l-beydn ve’l-meéni ve’l-bedi
ve i’cGzi’l-Kur'én adli eseridir.

Bu calisma, genel olarak i’caz-belagat-tefsir iliskisi, 6zel olarak da ibnii’n-Nakib el-
Makdist’nin Mukaddime’si baglaminda, mecazin Kur’an’in anlasilmasindaki 6nemini ve roliini
konu edinmistir. Calisma, bir giris ve iki bolim seklinde diizenlenmistir. Giris’te tezin temelini
teskil eden mecaz kavrami Gizerinde durulmus, tarihsel siireci incelenmis ve bu siireg icerisinde
gecirdigi anlam degisiklikleri ortaya konulmaya galisiimistir. Birinci Béliim’de ibnii’n-Nakib el-
Makdis?’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri tizerinde durulmustur. Uzerinde calistigimiz eserin
mellifinin kim oldugu hususundaki tartismalar ele alinmis ve eserin ibnii’'n-Nakib’e nispetinde
siiphe olmadigi goériilmistir. ikinci bélimde ise ibnii’'n-Nakib’in i’'caz mektebinden belagata
uzanan tarihi seyir ve dil-tefsir iliskisi cercevesinde, belagat tarihindeki ve felsefesindeki esas yeri
tespit edilmeye calisiimistir. Maellifin Mukaddime’de beyan bolimiinde merkeze aldigi mecaz
kavraminin hem teorik hem de ayetlerden hareketle pratik yonl incelenmis ve eserin i’caz-
belagat ilmindeki yeri ve 6nemi belirlenmeye calisiimistir. Abdilkahir el-Clircani (6. 471/1078-79)
ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) sonrasi bir ddnemde yasamis olan ibnii’n-Nakib’in i’caz anlayisi
ve ayetlerden hareketle mecaz kavramina getirdigi acilimlar detayll bir sekilde
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibnii'n-Nakib el-Makdisi, Mukaddime, Mecaz, i’caz, Tefsir, Belagat



ABSTRACT

It is an undeniable truth that the language, which is an human phenomenon, has
metaphors in the expressive styles. Also, The Qur’an, revealed in a certain language, uses this
important style. The metaphor has been one of the most important instruments used in the i‘jaz
of the Qur'an, which was considered as a scientific issue in the later processes. The metaphor
has been at the center of the discussions on the word-meaning axis too. The scholars of ilm al-
kalam and tafsir have studied the science of rhetoric in order to reveal the depths of meaning,
literary quality, and secrets of the Qur'an. They have tried to apply the rhetoric rules to “divine
words” and have written valuable works on this subject. One of these works is “Mugaddimatu
Tafsir Ibn al-Nagqib fi ilm al-bayan wa al-maani wa al-badi wa i’jaz al-Qur’an which were written
by Ibn al-Naqib al-Maqdist (d. 698/1298). Maqdisi wrote this two volume bookas an introduction

to his 100 volume tafsir unfortunately not surviving to the present day.

This thesis is about the importance and role of the metaphor in the understanding of the
Qur'an in the context of the relation of i'jaz-rhetoric-tafsir in general and the Mugaddimah of
Ibn al-Naqib al-Maqdist in particular. The paper is planned as one introduction and two sections.
In the introduction part, the concept of metaphor, which forms the basis of the thesis, has been
emphasized, its historical process has been examined and its semantic changes have been
explained during this process. In the first chapter, the life, scientific personality and the works
of Ibn al-Naqib al-Maqdist are emphasized. The discussions on the identity of the author of the
work in question were handled and it was concluded that the owner of the work is highly
probable Ibn al-Naqib al-Magqdisl. In the second part, itis examined that the main position of lbn
al-Naqtb in the history and philosophy of rhetoric within the framework of the historical course
from his i'jaz school to rhetoric and language-tafsir relationship. The theoretical and practical,
with the help of verses, aspects of the concept of metaphor, which is centered in lIm al-Bayan
of the Mugaddimah, have been examined. it is determined that the place and importance of the
work in the science of i’jaz-rhetoric following the ‘Abd al-Qahir al-Jurjant (d. 471/1078-79) and
Fakhr ad-Din ar-Razi (d. 606/1210), Ibn al-Naqib's idea of i'jaz and the expansions he brought to

the concept of metaphor based on verses has been evaluated in detail

Keywords: Ibn al-Naqib al-Maqdisi, Mugaddimah, Metaphor, I’jaz, Tafsir, Rhetoric



ONSOz

Kur’an’in ilk muhataplari Araplar oldugu icin, onlarin siir ve hitabetlerinde var olan beyan
ve Usluplar en giizel sekilde Kur'an’da da yer almistir. Zira Allah, slinneti geregi gorevlendirdigi
peygamberlere vahyettigi kitaplarda o kavmin dilini kullanmayi, kullanmayr murad ettigi
seviyede kullanmistir. Yiice Allah'in son vahyi olan Kur'an-1 Kerim'de kullandigi Gsluplardan biri
de mecaz ile anlatim Uslubudur. Bu Uslup ayni zamanda Kur’an i’cazinin en biyik delillerinden
birisidir. Dil geleneginde lafiz-mana eksenli tartismalarin en kritik noktasini da mecaz lslubu
olusturmaktadir. Dolayisiyla lafiz ve mana olarak Kur’an’in essizlik ve mikemmelliginin
gostergesi olan i'cazini biitiin yonleriyle anlayabilmek igin, belagat ilmini ve 6zellikle de beyan
ilminin 6nemli konularindan biri olan mecazi ve bu konudaki tartismalarin tarihsel arka planini
iyi bilmek gerekmektedir. Bu ¢alisma bir bakima, Kur’an’t anlamada mecaz Gslubunun
orneklerinin ve dilsel tahlillerinin, ibnii’n-Nakib el-Makdis?’nin “Mukaddimeti Tefsiri ibnii’n-
Nakib fi ilmi’l beyan ve’l meani ve’l bedi’ ve ilmi’l i’caz” adl eseri 6zelinde incelendigi bir ¢calisma

olacaktir.

Calismamiz, bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris'te tezin temelini teskil eden
mecaz kavrami lizerinde anahatlariyla durulmus, mecazin tarihsel siireci kisaca incelenmis ve bu
surec icerisinde gecirdigi anlam degisiklikleri ortaya konulmaya calisilmistir. Birinci Bolim’de
ibnii’n-Nakib el-Makdisi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri tizerinde durulmustur. ikinci Blim’de
ise ibni’n-Nakib’in i’cdz mektebinden beldgata uzanan tarihi seyir ve dil-tefsir iliskisi
cercevesinde, beldgat tarihindeki ve felsefesindeki esas yeri tespit edilmeye calisiimistir.
Mukaddime’sinin beyan boéliminde merkeze aldigi mecaz kavraminin hem teorik hem de
ayetlerden hareketle pratik yonl incelenmis ve eserin i’caz-belagat ilmindeki yeri ve 6nemi

belirlenmeye calisiimistir. Calismamiz bir sonug ve kaynakca ile tamamlanmistir.

Yiksek lisans tez konusunun tespitinde ve tezin bu hale gelmesinde her zaman buyik
destegini ve rehberligini gordiigim danismanim Prof.Dr. Abdulhamit BIRISIK’a siikranlarimi
sunarim. Tezimi titizlikle okuyarak kiymetli fikirleri ile yol gosteren degerli hocam Prof. Dr. Ali
AKAY’a da minnettarligimi ifade etmek isterim. Ayrica tezimin hazirlanmasinda yardimlarini
gordigim ve manevi desteklerini her zaman yanimda hissettigim mesai arkadaslarim ve
hocalarim Dr. Ogr. Uyesi Emine GOREN BAYAM’a ve Dr. Ogr. Uyesi Esra ASLAN’a tesekkiir
ederim. Hayatimin her asamasinda oldugu gibi egitim slirecimde de maddi-manevi yardimlarini

her daim hissettigim sevgili anneme, babama ve kardeslerime sonsuz tesekkiir ederim. Son



olarak tezimin teknik kisminin tashihiyle isimi kolaylastiran ve yazdigim bolimleri bastan sona
okuyarak elestiri ve tavsiyelerde bulunan kiymetli esim Yunus Emre INAL’a hasseten minnettar

oldugumu belirtmek isterim.
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I. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Dilde mecaz tartismalarinin arka planini kavrayabilmek igin lafiz-mana eksenindeki
tartismalari ve bu tartismalari besleyen kuramsal yapiyi iyi tahlil etmek gerekmektedir. Zira
mecaz olgusu farkl dilsel ve kelami goriis ve teoriler ekseninde sekillenmistir. Baska bir ifadeyle
bir taraftan teolojik olgular, diger yonden filolojik olgular, mecazin nirengi noktalarini
olusturmustur. Bu agidan islam medeniyetinin dilsel bir kiiltiirel yapi tizerinde sekillendigini
sdylemek abarti sayilmamalidir. Ciinki islam medeniyetinin temel kaynagi Kur’an’dir. Kur’an da
esas itibariyla dilsel bir metindir. ilk dénemlerden itibaren dilciler, faaliyetlerini Kur’an iizerinde
yogunlastirmislardir. Kur’an’in dil ve edebiyat kurallarina bagli olarak anlamini ortaya koymaya
ve tefsirini yapmaya ¢alismislardir. Bu baglamda her biri Kur’an’in ayri bir yoniine agirlik veren
Garibu’l-Kur’an, Mecazu’l-Kur’an, Me‘ani’l-Kur’an, i'rabu'l-Kur’an vb. isimler altinda eserler telif
etmislerdir. Hatta bu calismalarin ardindan ortaya ¢ikan ve giderek gelisen Kur’an’in i‘caz
konusundaki goris ve tartismalar da 6ncelikle onun dil ve Uslubu etrafinda sekillenmistir.
Meselenin kelami boyutuna baktigimizda, gelenekteki genel kabullin Arapg¢a’nin mecaz lizerine
kuruldugu diisiincesine dayandigini gérecegiz. Ozellikle Mu‘tezile keldmcilari, muhtelif dyetlerde
yer alip Allah’a yaratiimislara 6zgi nitelikler nispet eden ifadeleri mecazi yoruma tabi tutmak
suretiyle zat-1 ilahiyyeyi bunlardan tenzih etmeye calismislari bu goritsi destekler niteliktedir.
Bunun yaninda dilde varligi inkar edilemeyen mecazin Kur’an’da mevcut olup olmadigi konusu
tartismalidir. Kur’an’in Arapca olarak indirilmis olmasi hasebiyle, Arap dilinde var olan mecaz,
istidre, kinaye, tesbih, temsil ve hazif gibi dilsel olgular ve edebf sanatlari kullanmasini normal
gorip Kur’an’da mecazin varhgini kabul edenlerin yaninda, mecazi yalanin kardesi, mitekellimin
maksadini hakikatlerle dile getirmekten aciz kaldigi durumlarda basvurdugu bir durum olarak
gorip de Kur’an’da mecazin varligina karsi ¢cikanlar da olmustur. Kelami gerekgelerle Kur’an’da
mecaz olgusunu reddedenlerin basinda ibn Teymiyye (5. 728/1328) ve talebesi ibn Kayyim el-

Cevziyye (6. 751/1350) gelmektedir.!

Geleneksel Arapca dilbilim c¢alismalarinin lafiz-mana eksenli bir filolojik bakis acisina
dayandig fikrinin tarihi seyir icinde yerlestigi gortilmektedir. Tespitlere gére mecaz Gslibunu ilk
yorumlayan ve bu konuda terim ortaya koyan dil alimi Stbeveyhi’dir (6. 180/796). Sibeveyhi mecazi

UslGplaricin “el-ittisa fi’l-kelam, el-icaz ve'l-ihtisar” terimlerini ortaya koymus, mecaz tslGbunun

Giindiizdz, Soner, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii Agisindan islam Diisiincesinde Hakikat ve
Mecaz Tartismalari”, [sldmf llimler Dergisi, c. 8, sy. 1, Ankara 2013, s. 32, 36.



dildeki temel fonksiyonunu acikca belirtmistir. Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘Gni’l-Kur’dn’inda
mecaz UslGbundaki ifadeler igin “el-ittisa‘fi’l-luga” ve “el-icazet” terimlerini kullandig gibi degisik
aldkalarla olusmus akli ve mirsel mecaz ifadelerini ve istifham UslGbunun bazi mecazi
anlamlarini dogru olarak yorumlamistir.2 Kaynaklarin aktardigina gére mecaz kavramini ilk
kullanan Eb( Ubeyde’dir (6. 209/824). O bu kavrami daha ¢ok izah, mana, takdir, garip, tefsir, te’vil
gibi ifadelerle ayni veya yakin anlamlarda ve genel anlamda da bir ifade tarzi ve s6z sdyleme
bigimi olarak kullanmistir. Ona gore Kur’an’da dil namina ancak Arapga konusmada var olan irab
bigimleri, garib ifadeler ve anlamlar vardir. Mecaz bu isin mantigini izah anlamindadir. Mecazi
bir belagat terimi olarak kullanmamakla birlikte birer beyan terimi olan kinaye, tesbih ve temsil
kavramlarini kullanmistir.®> Bdylece bu terim hicri ikinci asrin sonlarina dogru terimlesme
slrecine girmistir. Mecazi belagat ¢ercevesinde ilk fark eden alim Cahiz’dir (6. 255/869). Cahiz
mecazi, “dili konusanlarin bir tevessuu olarak gergek anlami disinda kullanilan lafiz” seklinde
anlamis ve tesbih, istidre gibi beyan ilminin gesitlerini mecaz kapsaminda gérmiistir®. ibn
Kuteybe’nin (6. 276/889) Te’vilu miiskili’l-Kur’dn isimli eserinde “el-kavl fi'l-mecaz” seklindeki bir
baslikla, mecaziifadelerin Kur’an’in anlasilmasindaki roliine deginmesi, bu kavramin hicri Gglinci

asrin ikinci yarisindan sonra bir mecraya girdigini géstermektedir.’

Dil geleneginde lafiz-mana tartismalarina bagh olarak mecaz kavraminin neye tekabdl
ettigi konusu hicri dérdiinct asirdan itibaren tartisilmaya baslanmistir. Zira bu donemde mecazin
Istilahlagsmasindan sonra bile mecaz ve mecazla iliskili diger kavramlar, farkli adlandirmalara,
tanimlamalara veya tasniflere tabi tutulmustur. Eb( Bekr el-Bakillant (6. 403/1012) I’cdzu’l-Kur’én
adl eserinde mecazi, Kur'an’in i’caziyla iliskilendirerek ona metodik bir hiiviyet kazandirmistir.®
Boylece kendinden sonra gelenleri etkilemistir. Belagat tarihinin en biylk nazariyatcilarindan
biri olan Abddlkahir el-Clircant (6. 471/1078) Kur’an’in edebf i‘caz ve belagatini ispatlamak 6zellikle
de Kur'an'in i'cazinin nazmda oldugunu ortaya koymak amaciyla Deld’ilii’l-i‘cGz ve Esrdrii’l-
beldga adh kitaplar yazmistir. Boylece beyan ilminde ele alinan mecaz olgusunun olusmasinda

onemli bir etkisi olmustur. Belagat ilmini kendi mantigi icinde tutarli felseff bir temele oturtmak

2 Durmus, ismail, “Mecaz”, DiA, Ankara, 2003, XXVII, 219.

Akay, Ali, “Eb( Ubeyde’nin Mecazu’l-Kur’an’i ve Mecazi Yorumlar”, islami ilimler Dergisi, c. 8, sy.
1, Ankara 2013, s. 187.

4 Durmus, “Mecaz”, DIA, Ankara, 2003, XXVII, 219.

> Aydin, ismail, “Hakikat ve Mecaz’in Terimlesme Siireci”, isldmf ilimler Dergisi, c. 8, sy. 1, Ankara
2013, s. 25-27.

Giindiizdz, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii Acisindan islam Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz
Tartismalan”, s. 32.



icin yazdig1 Esrdru’l-beldga adli eserinde de lafiz-mana tartismasi baglaminda fesahati hem lafiz
hem de manaile iliskilendirerek adeta mecazi anlatimin teorisini sunmaya ¢alismistir. Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210) Nihdyetii’l-icz fi dirdyeti’l-i‘’cdz adli eserinde, el-Clrcani’nin nazm
nazariyesini ortaya koydugu Deldilii’l-i‘cGz’i ile mecaz olgusunu temellendirdigi Esrdru’l-
beldga’sini dzet ve dizenli sekilde bir araya getirmistir.” Mecaz olgusunun dilsel izahlarla
koklesmesini saglayan bu eserlerde mecaz, istiare, tesbih ve kinayeyi de icerecek sekilde genis
bir anlam yelpazesi icerisinde kullanilmistir. Mecazin istilahi anlaminin oturmasiyla beraber,
sdzde genislemeye sebep olan fcaz-ihtisar ve takdim-te’hir gibi sanatlar da mecaz kapsaminda
degerlendirilmeye baslanmistir. Bu da meani ve beyan ilminin konularinin birlikte ele alinmasina
yol agmistir. Ote yandan Eb( Yakub es-Sekkaki (6. 626/1229), Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) yazdiklan
eserlerle, artik sistemli bir hale gelen belagat ilmini meani, beyan ve bed” olmak lizere Ggli bir
tasnif seklinde ele almislardir. Artik mecaz, beyan ilmi kapsaminda degerlendirilmis, konu akli
mecaz ve ligavi mecaz baglaminda tartisilmis, istidre ve tesbih de mecaz tiirii olarak sayilmistir ®
Ayni dénemde yasayan ibni’n-Nakib el-Makdisi’'nin Mukaddimetii Tefsiri ibnii’-Nakib fi ilmi’l
beydn ve’l meéni ve’l bedi’ ve ilmi’l i’cdz adh eseri baglaminda genelde belagat 6zelde mecazla
ilgili calismasi da bu doneme tekabiil etmektedir. Miellif, eserinin isminden de anlasilacag lizere
tefsir mukaddimesinde beldgat ilmine taalluk eden beyan, meéni, bed? ve i'cazi’l-Kur’an’a dair
tartismalari ele almistir. Mukaddime, belagat ilmini G¢lU tasnif olarak ele almasi acisindan, es-
Sekkaki’'nin Miftdhu’l-ulim’u ile el-Kazvini'nin Telhisi’l-Miftdh’i ile benzerlik arz etse de
konularin taksimati agisindan onlardan farkhlasmaktadir. Ayni dénemde yasamis bu alimlerin
konulari ele alis tarzlarindaki farklilik, mensup olduklari dil ekollerinden kaynaklanmaktadir. el-
Kazvini ve es-Sekkaki, kelam, felsefe ve mantigin akilci ydntemini ve bilimsel GslGbu uygulayarak
belagati ilmi bir disiplin haline getiren kelam-felsefe mektebine mensupken, ibni’'n-Nakib Arap
ve Biilega mektebine mensuptur. Dolayisiyla ibnii’n-Nakib’in de mensubu oldugu Arap ve Biilega
ekoll belagatcilari, belagat konularini ele alirken Uslip ve metot acgisindan kelam-felsefe
ekoliinden farkli bir yol izlemislerdir. ibniin’n-Nakib’in Mukaddime’sinde yer verdigi bazi
bilgilerin es-Sekkaki’nin ortaya koydugu gorislerle benzerlik arz etmesi, muhtemelen
kaynaklarinin ayni olmasindan ileri gelmektedir. Zira iki ekollin de temel kaynaklari Abdulkahir

el-Cuircani ve Fahreddin er-Razi’dir.

7 Hacimiftiioglu, Nasrullah, “Fahreddin Er-Razi’nin Belagat ve i‘caz Teorisi”, islam Diisiincesinin
Déniisiim Cadinda Fahreddin er-Rézi, ISAM Yayinlari, istanbul 2013, s. 266.

Smyth, William, “Belagat ilmi’nin Standart Hale Gelen Diizenlenisi ve es-Sekkaki’nin Miftahu’l-
Uldm’u” (cev. Abdullah Yildirim), L.U. Sarkiyat Mecmuasi, sy. 22, istanbul 2013, s. 223, 227.



EbG Hayyan el-Endellisi Mukaddime’yi, beyan ve bedi ilmiyle alakali yaziimis en hacimli
eser olarak zikretmektedir. Bu calismayi cem’ faaliyeti olarak goren Eb( Hayyan’a gore
Mukaddime, belagat maddelerini cem’, tanzim ve tertip acisindan blyuk bir cabanin neticesinde
ortaya cikmistir. Clink{ eser siir ve beldgatla alakali pek cok kitabin 6zetini ihtiva etmektedir.
Muellifin de Mukaddime’yi yazmadaki maksadi, beyan ilmiyle temellendirilen bir usdl tayin
ederek, Kur'an’da benzeri olan beyan ilmiyle alakali hosa gidecek ornekler getirmektir. Bu
Oneme binaen, beyan ilmini ihya etmek maksadiyla yazilmis olan Mukaddime’nin analizini
yaparak miteahhir dénem alimlerinden olan ibnii’n-Nakib’in mecaz anlayigini ortaya koymak
galismamizin amacini olusturmaktadir. Calismamizda, muellifin 24 kisimda ele aldigi mecaz
konusunu, ayetlerin tefsiri baglaminda incelerken, nasil bir metot takip ettigini agiklamaya
¢alisacagiz. Bunu yaparken oOncelikle dil ve belagat agirlikli tefsirlerden faydalanma yoluna
gidecegiz. iki ciltten olusan Mukaddime’nin biitiin konularini incelemek bir yiiksek lisans tezinin
sinirlarini ¢ok asacagindan, calismamizi Mukaddime’nin ilk bolimi olan mecaz konusuyla

sinirlandiracagiz.
Il. ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

ibniin’n-Nakib’in Mukaddime isimli eseri ilk defa ibn Kayyim el-Cevziyye’ye nisbet edilerek
el-Fevaidi’l-miisevvik ild ulimi’l-Kur’dn ve ilmi’l-beydn ismiyle hicri 1327/1909 yilinda
basilmistir. Mukaddime ve muellifiyle ile ilgili ilk calismalar K&hire Universitesi Arap dili ve
Beldgati 6gretim Uyesi Zekeriyyad Said Ali tarafindan yapilmistir. Said Ali, 1411/1991 yilinda
Belagatl’l-Kur'an inde’l-mufessirin adiyla yayimladigi doktora tezininin kisa bir bolima ile
1412/1992 vyilinda el-Fevdidii’l-miisevvik hiive Mukaddimetii Tefsiri Ibni’n-Nakib adiyla
yayimladigi bir makalesinde, el-Fevdidii’l-miisevvik’te gegen ifadelerle ibn Kayyim el-
Cevziyye’'nin savunageldigi dislincelerin birbirine aykiri oldugunu 6rneklerle géstermis ve eserin
ibni’n-Nakib el-Makdis’ye nispetinin neredeyse kesinlik kazandigi kanaatine vardigini
belirtmistir. Zekeriyya Said Ali makalenin yayimindan (g yil sonra 1995 senesinde eseri ibnii’n-
Nakib el-Makdisi’ye nispet ederek genis bir giris, tahkik ve tahricle birlikte Mukaddimetu Tefsiri
ibni’n-Nakib fi ilmi’l-beyén ve’l-meéni ve’l-bedi’ ve i’cézi’l-Kur’én adiyla eseri bir cilt olarak
yayimlamistir. Dolayisiyla Arap diinyasinda muellif ve eseriyle ilgili ilk ve tek calisma, Zekeriyya
Said Ali tarafindan yapilmistir. Yine konuyla alakali olarak Diyanet islam Ansiklopedisinde
Abdiilhamit Birisik tarafindan “ibnii’n-Nakib el-Makdisi” maddesi yazilmistir. Bu calismamiz ise

ibni'n-Nakib’in Mukaddime’si izerine yapilan ilk yiiksek lisans ¢calismasidir.



Biz bu galismamizda, Zekeriyya Said Ali tarafindan yapilan Mukadime’nin tahkikli nesrini
esas alarak ibni’n-Nakib’in beyan bélimiinde merkeze aldigi mecaz kavraminin hem teorik
yoniini hem de ayetlerden hareketle pratik yoniinii incelemeye ve eserin i’caz-belagat ilmindeki
yeri ve 6nemini belirlemeye calisacagiz. Bunu yaparken miuellifin kitabinda takip ettigi yontemi
esas alacagiz. Soyle ki; miteahhir donemi mielliflerinden olan ve meshur belagat alimi el-Kazvini
ile muasir olan ibnii’'n-Nakib, kendi déneminde es-Sekkaki ve el-Kazvini’nin belagatla alakali iki
meshur eseri yaygin olmasina ragmen, bu yaygin olan iki eseri elestirir ve bilingli olarak
mitekaddim dénem belagat anlayisini takip eder. Bu anlayisa gore belagat, dil ve edebiyat,
tefsir, edebi tenkit, kelam ilimleriyle karisik bir sekilde ele alinmis, esas hedefise Kur’an’i layikiyla
anlamak olmustur. Bu donemde belagat, terim olarak nakdi’s-si’r kavramiyla es tutularak
miteahhir déneme ait meani, beyan, bed’ anlayisi kabul gérmemistir. ibnii’'n-Nakib’in
benimsedigi bu yontem cercevesinde biz de ¢calismamizdaki konu basliklarini, miellifin konular
ele alirken belirledigi tasnifi takip ederek Mukaddime’de gectigi lizere belirleyecegiz. ibnii’n-
Nakib’in eserinde kaynak olarak kullandigi veriler (izerinden tefsir mukaddimesini inceleyecegiz.
Bu inceleme sirasinda Arabistan bolgesinde yaygin olan Arap ve Biilega belagat anlayisi etrafinda
sekillenen belagat ekoliiniin ortaya koydugu birikimi yeniden degerlendirerek konu basliklarini
ve miellifin kendi y®éntemini ¢6ziimleyecegiz. Netice olarak ise ibni’n-Nakib’in tefsir

mukaddimesinde mecaz olgusunu ne sekilde ortaya koydugunu analiz edecegiz.

Calisma, bir giris ve iki bolim seklinde dizenlenmistir. Giriste tezin temelini teskil eden
mecaz kavrami lzerinde durulmus, tarihsel sireci incelenmis ve bu sireg icerisinde gecirdigi
anlam degisiklikleri ortaya konulmaya calisiimistir. Birinci béliimde ibnii’n-Nakib el-Makdisi’nin
hayati, ilmi kisiligi ve eserleri (izerinde durulmustur. ilk bélimde mellifin hayati ele alindigindan
dolayl bu béliimde biyografi ve tabakat eserleri esas alinmistir. Kaynaklarin ibnin-Nakib
hakkinda vermis oldugu bilgiler, nicel olarak farkhlasmakla beraber genel olarak birbirine yakin
bilgilerdir. Zehebi’'nin ibnii’n-Nakib’in talebesi olmasi hasebiyle Mucemii’s-siiydh adli eserinde
ozetledigi bilgiler, sonraki diger kitaplarda da biyik oranda tekrar edilmistir. Bunlarin icerisinde
en glvenilir bilgilerin yer aldigi eserleri séyle siralamak mimkiindir: ez-Zehebi’nin “Mu’‘cemii’s-
stiyah”, Stiyatl’ nin “Tabakdti’l-miifessirin”, Kitlbi nin “Fevdtii’l-vefeydt”, es-Stbki' nin “Ardsii’l-
efréh fi serhi Telhisi’l-Miftéh”, el-Ayni’'nin “ikdii’l-ciimén fi térihi ehli’z-zamdn”, David? nin
“Tabakdtii’l-miifessirin”, Leknevi’'nin “el-Fevd’idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye”, Bagdatli

ismail Pasa’nin “Hediyyetii’l-Grifin esm@’ii’l-miiellifin ve &sdrii’l-musannifin”, es-Safed?’nin “el-



VGfi bi’l-vefeyat” ve “A’yénu’l-asr ve a’vdnu’n-nasr”, ibn Kesir'in “el-Biddye ve’n-nihdye”,
Makrizi’nin “el-Mukaffa’l-kebir”, Ebi’l-Yimn el-Uleymi’nin “el-Unsii’l-celil bi-tdrihi’l-Kuds ve’l-
Halil”, ibni’l-imad’in “SezerGtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb”, Ednevi'nin “Tabakdtii’l-
’I\I

miifessirin”, ez-Zirikl'nin “el-Aldm”, Katib Celebi'nin “Kesfii’z-Zundn” ve “Sillemi’l-viisal ilG

tabakati’l-fuhdl”.

ikinci bélimde ise ibnii’n-Nakib’in i’caz mektebinden belagata uzanan tarihi seyir ve dil-
tefsir iliskisi ¢ercevesinde, belagat tarihindeki ve felsefesindeki esas yeri tespit edilmeye
¢ahisilmigtir. Bu bolimde belagat tarihine kaynaklik eden Abdulkadir Hiseyin’in “el-Muhtasar fi

Av A uny

tarihi’l-beldga”, Ahmed Mustafa Meragi’nin “Uldmii’l-beldga: el-beyén ve’l-meéni ve’l-bedi” ve
“Tarihu ulami’l-beldga ve’t-tarif bi-ricélihd”, Ahmed Tabbane’'nin “el-Beydnii’l Arabi”, Mazin el-
Mubarek’in  “el-Mdcez fi tdrihi’l-beldga” eserlerin yaninda Arapga ve Tiirkce muhtelif
kaynaklardan istifade edilmistir. Bu bolimin devaminda ise, kaynaklarda muellifin 100 cilt
olarak telif ettigi soylenen tefsirine giris mahiyetinde yazdig1 Mukaddime’sinin beyan boliminde
merkeze aldigi mecaz kavraminin hem teorik hem de ayetlerden hareketle pratik yoni
incelenmistir. Tezin asil kismini olusturan bu béliimde Abdiilkahir el-Clircani’nin “Esréru’l-belGga
fi ilmi’l-beydn”i, Fahreddin er-Razi'nin “Nihdyetu’l-icGz fi dirdyeti’l-i’'cGz”1, Abdulmuttalip
Arpa’nin “izz b. Abdusselam ve el-isGre ile’l-icéz fi Ba’zi Envéi’l-Mecdz Adl Eseri (Doktora Tezi)”
ez-Zerkesi,'nin “el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn”i, es-Sty(ti’nin “el-itkén fi ulimi’l-Kur’én”1, ibniy’l-
Esirin “el-Meselii’s-SGir fi Edebi’l-KGtibi ve’s Séir”i, ibn Rasik el-Kayrevani'nin “el-Umde fi
mehdsini’s-si‘’r ve Gdabih”i, ez-Zencani’nin “Mi‘ydrii’'n-nazzar fi ulimi’l-es‘ér”i, ibn Ebi’l-isba’nin
“Tahririi’t-Tahbir fi sindati’s-si’'r ve’n-nesr ve beydni i‘cGzi’l-Kurdn”1 ¢okg¢a basvurdugumuz
kaynaklar arasindadir. ibni’n-Nakib el-Makdisi’nin Arap ve Biilegd ekoliiniin baslica
temsilcilerinden olmasi hasebiyle tezde kullanilan kaynaklar da cogunlukla bu ekoliin 6nde gelen
sahsiyetleri tarafindan telif edilenleridir. Bu eserlerin yaninda, 6zellikle dilsel izahlar ve belagi
niktelerle ilgili olarak Fahreddin er-Razi’'nin “Mefdtihu’l-gayb”;, EbG Hayyan el-Endeliis'nin

“Tefsiru’l-Bahri’l-muhit”i, ibn Atiyye’nin “Muharraru’l-veciz”i, ez-Zemahseri’nin “el-KessGf”i

cokc¢a miiracaat ettigimiz kaynaklar arasindadir.



BiRINCi BOLUM
iBNU’N-NAKIB EL-MAKDISI VE “MUKADDIMETU TEFSiRi iBNU’N-NAKIB Fi
iLMi’L BEYAN VE’L MEANI VE’L BEDI’ VE iLMi’L i’lCAZ” ADLI ESERI



I. iIBNU’N-NAKIB EL-MAKDISI’NiN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

Cok sayida onemli ilim ve fikir adaminin muasiri olmasina ve bunlarla hoca ve 6grenci
iliskisi bulunmasina ragmen cok fazla bilinmeyen ilim adamlarindan biri olan ibnii’'n-Nakib el-
MakdisT hakkinda kisa bir bilgi sunmanin yararli olacagi kanaatindeyiz. Yasadigi dénem, tahsil
hayati, hocalari ve talebeleri hakkinda yeterli bilgi verdikten sonra eserlerini, 6zellikle de tefsirini
ve tefsirine mukaddime olarak yazdigi eseri tanitacagiz. Tarihte yazilan en blyuk tefsirin sahibi
oldugu ifade edilen ibnii’'n-Nakib’in eserleri hakkinda da ¢ok az calisma bulunmaktadir. Buradaki

verdigimiz bilgiler acik kalan bazi hususlarin ikmali bakimindan da yararl olacaktir.

A. YASADIGI DONEMIN SiYASAL, SOSYAL VE KULTUREL YAPISI

Kisiler yasadiklari donemin siyasi ve sosyal hadiselerinden etkilenirler. Bu agidan kisileri
icinde yasadiklari toplumdan soyutlayarak incelemek, donemin fikri ve siyasi yapisindan
etkilenen fikri mekanizmayi da soyutlamak demektir. Dolayisiyla ibni’n-Nakib el-Makdis?’nin
yasadigl donemde diisiince yapisi Uzerinde etki edebilecek siyasi ve sosyal nitelikteki olaylarin

incelenmesi yerinde olacaktir.

Hicri 611-698 (m. 1214-1298) yillari arasinda yasayan ibnii’n-Nakib el-Makdisi, hayatinin
biylk bir bélimuni Kudiis'te, bir kismini da Kahire’de gegirmistir. Donemin Kudiis’iinden biraz
soz etmek gerekirse, karsimiza sdyle bir yapi ¢ikar. Bilindigi lizere Kudis hicri 583 senesinde
Selahaddin-i EyyGbi tarafindan Haglilardan geri alinarak Eyyibiler devletinin sinirlarina dahil
edilmistir. Sonrasinda Avrupahlar Kudis’l tekrar ele gecirme tesebbiisiinde bulunmuslarsa da
bunda btlinlyle basarili olamamislar, hicri 642 yilinda Kudis artik donlisi olmayacak bir sekilde
EyyGbileri’nin hakimiyetine girmistir.! Tarihte hiikiimran olmus en biyik islam devletlerinden
biri olan Memlikler devletinin kurulusu da bu doneme tekabil etmektedir. Memlikler devleti,
Abbasi hilafetinin merkezi Bagdat’in dusirilmesinden 6 yil 6nce, 648 (1250) yilinda Misir'da
kurulmus, hakimiyetini Yavuz Sultan Selim’in Misir’i fethine kadar (923/1517) devam ettirmistir.
Bu devletin tarihi, sultanlarin menseine gore ikiye ayrilarak incelenmektedir. Miladi 1250-1390
yillari arasinda devam eden birinci déneme, “Bahri Memlikler veya Tirk Memliikleri”, 1382-

1517 yillari arasindaki ikinci doneme ise “Burci Memliikler veya Cerkes Memlikleri” adlarn

1 Demirkent, Isin, “Kudiis: Haclilar Dénemi”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 332.



verilmistir.2 Bahri Memliik sultanlari, isimden de anlasildig gibi tamamen Tiirk asillidirlar, ikinci
dénemde hiikiim siiren sultanlar ise, ikisi hari¢c Cerkes asillidirlar.® 13. yizyihn ikinci yarisinda
islam diinyasi, bir taraftan Mogol saldirilarina maruz kalirken, diger taraftan islam topraklarina
yonelen Hacli saldirilariyla tarihinin en kritik safhalarindan birini yasamaktaydi. Bu son derece
kritik ddnemde islam diinyasinin biiyiik bir béliimiini istila eden Mogollar durdurarak onlara ilk
maglubiyeti yasatmak, ayni zamanda Haclilari bertaraf ederek islam diinyasinin topraklarini
kurtarma hususunda en buiyiik rolii Bahri Memliikler oynamistir.? Bu tarihi bilgilerden hareketle

ibnii’n-Nakib’in Bahri Memliikler déneminde yasadigini sdyleyebiliriz.

Memlikler Hanedaninin kurulusunun ilk yillarinda Kudis, ayni zamanda hikim siiren
Eyydbiler ile Memlikler arasinda birkag defa el degistirmistir. Abbasi Halifesi Mista’sim-Billah’in
aracihgiyla Suriye’deki EyyQbiler ve Memlikler arasinda yapilan baris antlasmasi ile (Safer
651/Nisan 1253) Kudis, Memlikler’e birakildi. Ancak Filistin ve Kudiis 654 (1256) yilinda tekrar
Eyylbiler’in eline gecti. Memlikler’'in kurulusundan 10 yil sonra Mogollar’a karsi kazandiklari
Aynicalt zaferiyle (1260) EyyGbi hanedani da sona ermis ve Kudls sehri kesin olarak
Memliikler’in hakimiyetine girmis oldu.> Aynical(t zaferi ile Mogol istilasindan kurtulan Misir ve
batisindaki Miisliiman bélgeleri, islami ilimlerin gelismesi icin emsalsiz bir firsat sunmustur.
Nitekim Memlikler’in 2,5 asirlik donemleri ilmf faaliyetler bakimindan parlak bir donem olarak
hatirlanir. Bu ilmi hareket, basta Memlik sultanlari olmak lizere, devlet ricalinden biyiik destek
gormistir. Bu donemde medrese yaptirmak ve bu medreselerde gérev yapacak miderrislerin,
talebelerin ve gorevlilerin tim ihtiyaclarini karsilayacak genis vakiflarin insasi hususunda
sultanlar ve emirler tiim giicleriyle ¢alismislardir. Bilhassa Memlikler devletinin baskenti olan
Kahire ve Suriye’nin merkezi olan Dimask, sadece bu devletin degil, biitiin islam diinyasinin en
dnemli gdzde iki ilim merkezi olmustur. Zira devletlerini, islam diinyasinin, tarihinin en 6nemli
krizini yasadigi Mogol istilasi sirasinda kuran Memliik sultanlar, Dogu islam diinyasinin
kendilerine siginan en mimtaz alimlerine kucak agmis ve onlara ilmf bir atmosfer saglamislardir.

Bu alimlerin de istirakiyla Memliik devletinin baskenti Kahire, bir zamanlar islam diinyasinin en

Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel [slam Tarihi (cev. Salih Tug), IV, Bogazici Yayinlari, istanbul 1981,
s. 1087.

Yigit, ismail, “Ayni’yi Yetistiren Memlukler Dénemi ilmi Hareketine Genel Bir Bakis.”, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 11-12, istanbul 1993-1994, s. 27-45.

Yigit, ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islém Tarihi VII: Memlukler, Kayihan Yayinlari, istanbul
1991, 1. bs,, s. 16.

Sesen, Ramazan, [slam Medeniyet Tarihi, isar Vakfi Yayinlari, istanbul 1990, s. 442; Tomar, Cengiz,
“Kudiis Memliikler Dénemi”, DA, Ankara 2002, XXVI, 333; Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islém
Tarihi VII: Memlukler, s. 36-39.
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onemli kiltir merkezi haline gelmistir. Fakat daha sonralari ise kittphaneleri yakilip-yikilan
Bagdat’in yerini almistir. Mogollar tarafindan Bagdat’in yikilmis olmasi ve Abbasi Hilafetinin
Memliikler’in himayesinde Kahire’de yeniden kurulmasi, Memliik baskentini ayni zamanda islam
diinyasinin en 6nemli siyasi merkezi haline getirmistir. Bu durum, tlkeye gelen alimlerin sayisini
arttirmistir. Diger taraftan Misir ve Dimask’a alimlerin akisi, sadece Dogu islam diinyasindan
olmamistir. O sirada Endiiliis ve Kuzey Afrika islam iilkeleri de biiyik bir krizin icindeydiler.
Endilis’te Muvahhid devletinin Hiristiyan devletler tarafindan yikilmasi ve Misliimanlara ait
merkezlerin gogunun istila edilmesi {izerine, Endilis ve Kuzey Afrika’da yetismis pek ¢ok alim
Haglilardan kagarak Misir'a gelmistir. Bu bakimdan Memlikler’in baskenti Kahire alimlerin
toplanma yeri olmustur. Béylece Dogu ile Bati islam diinyasinin bir¢ok ilim adamini kendisinde

toplamistir.®

Eyyubiler ve Memliikler doneminde insa edilen bu medreselerin ekseriyeti, doért Ehl-i
Siinnet mezhebinden sadece birine ait fikih medresesi hiiviyetini tasimaktaydi. Bazi medreseler
bu mezheplerden ikisine bazilari Ugcline, diger bazilari da doérdiine mahsustu. Memliikler
doneminde bu sekilde dini ilimlere tahsis edilmis medreseler o kadar artmisti ki, meshur
Memliikli tarihgisi Makrizi’nin verdigi bilgilere gore, bazilari faal olmamakla birlikte, o donemde
Kahire medreselerinin sayisi 74’e kadar ulasmisti.” ibnii’'n-Nakib de yine bu dénemde As(riyye

adi verilen Hanefi fikih medresesinde miderrislik yapmaktaydi.

Memliikler doneminde Kahire ilmi bakimdan ¢ok hareketli iken, Kudiis'te bu durum ¢ok
da farkh degildi. Nitekim Hacgh tehlikesinin ortadan kalkmasiyla birlikte Memlikler, yabanci
olduklari bu topraklarda yer edinmeleri, siyasi mesruiyet kazanmalari, ulema ve halk nezdinde
destek bulmalari i¢in Kudis’t de yeniden imar etmislerdir. Hagh isgalinin ardindan Kudis’in
yeniden bir islam sehri haline gelmesi, Memliikler tarafindan yapilan bu yogun imar faaliyetiyle
gerceklesmistir. Bu donemde Kudiis’te elli civarinda medrese ve yirmi civarinda zaviye, hankah

ve ribat mevcuttu.®

Hem K&hire’nin hem de Kudiis’iin istikrarli ve siyasi gekismelerden uzak ortami, ibnii’n-

Nakib el-Makdisi ve diger ulemanin ilmi Uretkenliklerini de olumlu anlamda etkilemistir. Bu

Sesen, Islam Medeniyet Tarihi, s. 499; Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islém Tarihi VII: Memlukler,

s. 243; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memlukler Dénemi ilmi Hareketine Genel Bir Bakis.”, s. 28.

7 Ayrintili bilgi icin bk. Emiroglu, Nagehan, Tiirk (Bahri) Memliikler Déneminde Hadis ilmi (Hicri VII-
VIIl. Asir), (Doktora Tezi 2019), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi, s. 14-21, Yigit,
ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islém Tarihi VII: Memlukler, s. 245-246.

8 Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal isldm Tarihi VII: Memlukler, s. 244.
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dénem, islami ilimlerin bitin dallari, dil ve tarih ilimlerinde yetisen alimler ve bu alimler
tarafindan yazilmis eserler, diger dénemlerle mukayese edilemeyecek kadar coktur. islam
kiiltirinin en kiymetli Grinleri arasinda yer alan biyografi ve tabakat kitaplarinin, mufassal
ansiklopedik eserlerin pek cogu bu dénemde yazilmistir.® ibnii’n-Nakib, ibn Hallikan, ibn Manz(r,
Nuveyri, Ebd Hayyan el-Endeliisi, ibn Kayyim el-Cevziyye, Zehebi, Safedi, Kurtubi, Stiy(ti, Sehavi,
Kalkasandi, Makrizi, ibn Hacer el-Askalani, ibn Tagriberdi ve Bedreddin el-Ayni gibi meshur
alimler, bu dénemde yetismis ve hacimli eserler birakmislardir. Bilhassa Memlikler dénemi
mufessirleri, diger sahalardaki muasirlari gibi, mufassal eserler yazarak, tefsir tarihinin en genis

érneklerini ilim alemine sunmuslardir.1°

Memlikler donemi mifessirleri, ilmi ¢alismalarini 6nceden yazilmis tefsirler {izerine
yogunlastirmislardir. Onlardan bazilari, ciltler tutan eserlerin hazirlandigi bu ansiklopedik alimler
¢aginda, kapsaml tefsirler yazmislar, bazilari da hadis killiyatini bir araya toplama faaliyetine
benzer bir calismaya girerek onceki tefsirlerdeki bilgileri cem eden genis hacimli tefsirler
hazirlamislardir. Dolayisiyla bltin tefsirlerin bir araya toplandigi bu dénemde, rivayet ve dirdyet
tefsirlerinin en glzel ornekleri verilmistir. Rivayet tefsirleri arasinda Taberi tefsirinden sonra
séhret agisindan ikinci sirada kabul edilen ibn Kesir tefsiri, bir fikhi tefsir 6zelligi tasiyan ve dirayet
yoniinden de basarili sayilan Kurt(bi tefsiri bu dénemin 6nemli eserlerindendir. Yine miellifimiz
ibni’'n-Nakib el-Makdisi 50 tefsiri bir araya toplayip cilt sayisi 70 ile 100 arasinda gosterilen
mufassal tefsirini bu dénemde ortaya koymustur.!? Bu dénemde dnceki tefsirleri ihtisar etme
faaliyeti de yaygindir. Nitekim bu dénemde yazilan Celdleyn tefsiri, muhtasar tefsirlerin en giizel
orneklerinden biri olmus ve bitin tefsirler arasinda en ¢ok meshur olan tefsir olma ozelligi
kazanmistir. Bunlanin disinda Garibu’l-Kur’an, Esbabu’n-Nuzll, en-Nasih ve’l-Mens(h,

Miutesabihu’l Kur’an ilimlerine dair eserler de telif edilmistir.

Diger taraftan nahiv ve diger dil ilimlerinin ¢ok ilerledigi bu dénemde yazilan baz
tefsirlerde, nahiv, irab ve kiraat konulari genis bir sekilde ele alinmistir. Nitekim Gnla dil bilgini
ibnii’n-Nakib el-Makdisi’nin 6grencisi Ebl Hayyan’in tefsiri, bu konulara genis yer veren énemli

bir nahiv kitabi olarak da kabul edilmistir. Tefsir sahasinda 6nemli bir gelisme de miifessirlerin

° Ayaz, Fatih Yahya, “Memliikler Déneminin (648-923/1250-1517) One Cikan Vefeyat, Tabakat ve
Teracim Eserleri”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2), s. 2; Yigit, Siyasi-Dini-
Kiiltiirel-Sosyal [slém Tarihi Vil: Memlukler, s. 248.

Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islém Tarihi VII: Memlukler, s. 253; Yigit, “Ayni’yi Yetistiren
Memlukler Dénemi ilmi Hareketine Genel Bir Bakis.”, s. 38-39.

1n Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal isldm Tarihi VIl: Memlukler, s. 262.
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biyografilerine tahsis edilen ilk kitaplarin bu dénemde yazilmis olmasidir. Bu tiriin ilk 6érnegi
Suydti'ye aittir. Kisaca tefsir tarihinin 6nemli isimleri arasinda yer alan pek ¢ok mifessir bu

dénemde yetismistir.?

B. HAYATI VE iLMI KiSiLiGi

ibnii’n-Nakib el-Makdis’nin hayati hakkinda tabakat kitaplarinda birbirine yakin bilgiler
gdérmekteyiz. Zehebi'nin ibni’n-Nakib’in talebesi olmasi hasebiyle Mu’cemii’s-siiyih adh

eserinde Ozetledigi bilgiler, sonraki diger kitaplarda da biiylik oranda tekrar edilmistir.

ibnii'n-Nakib el-Makdisi’nin tam adi Cemaleddin Eb( Abdillah Muhammed b. Siileyman b.
Hasan b. el-Hiiseyn el-Belht el-Makdis?’dir.13 Aile itibariyle aslen Belhli olup 611 yili Saban ayinda
(Aralik 1214) Kudiis’de dogmustur. ilim tahsili icin K&hire’ye gitmis ve orada muhtelif hocalardan
dersler okumustur.'* Kaynaklar, hocalarindan sadece Ebii’l-Fadl Y(suf b. Abdilmu’ti el-

Mehil’den séz etmektedirler.’> Burada bulundugu sirada tasavvufla da ilgilenmis ve Avdrifii’l-

12 Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel islém Tarihi VII, 262-263; Sesen, islam Medeniyet Tarihi, s. 499-505;

Tomar, Cengiz, “Kudiis Memliikler Dénemi”, DIA, XXVI, 334.

ez-Zehebi, Eb( Abdillah Semsuddin, Mucemii’s-siiyih: el-mu’cemii’l-kebir (thk. Muhammed Habib

Heyle), I-ll, Mektebeti’s-Siddik, Taif 1408/1988, I, 193; es-SuyQti, Ebi’l-Fazl Celaliddin

Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tabakatii’l-miifessirin, Mektebetii Vehbe, Kahire 1396, |, 87. Hayati i¢in

ayrica bk. Kutibi, EbG Abdillah Selahuddin Muhammed b. Sakir b. Ahmed el-Kitubi ed-Darani ed-

Dimaski, Fevdtii’l-vefeydt, 1-IV, Daru Sadr, Beyrut 1974, Ill, 382; es-Siibki, Eb( Hamid Bahaiddin,

Arasii’l-efréh fi serhi Telhisi’l-Miftéh, 1-ll, EI-Mektebet(’l-Asriyye, Beyrut 1423, 1, 35; el-Ayni, Eb(

Muhammed Bedriiddin, fkdii’l-ciimén fi tdrihi ehli’z-zamén (thk. Muhammed Emin), I-1V, el-

Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammeti, Misir 1407/1987, 1ll, 474; Davidi, Semstddin Muhammed b. Ali b.

Ahmed el-Misri, Tabakdtii’l-miifessirin, 1-1l, Daru’l Kitiibi’l iimiyye, Beyrut 1983, 1I, 149; Leknevi,

Ebl’'l-Hasendt Muhammed Abdulhay, el-Fevd’idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (thk.

Muhammed Bedreddin Eb{ Firas en-Na’sani), Matbaatii’s-Saade, Kahire 1324, 168; Bagdatl ismail

Pasa, Hediyyetii’l-Grifin esmd’ii’l-miiellifin ve ds@rii’l-musannifin, |-, Matbaati¥'l-Behiyye, istanbul

1951, I, 139.

14 ez-Zehebi, Mucemii’s-stiyih, 11, 193; Kitlbi, Fevdtii’l-vefeydt, Ill, 382; es-Safedi, Ebi’s-Safa
Salahuddin, el-Vafi bi’l-vefeydt, I-XXIX, Daru ihyai’'t-Turas, Beyrut 1420, l1I, 114; es-Safedi, A’ydnu’l-
asr ve a’vdnu’n-nasr (nsr. Ali Eb( Zeyd v.dgr.), I-VI, Daru’l Fikri’l-Muasir, Beyrut 1418, 1l, 301; es-
Subki, Ardsii’l-efréh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 1, 35; ibn Kesir, Eb{i’l-Fida’ imadiiddin ismafl, el-Biddye
ve’n-nihdye, XXI, Daru’l Hicr, X1V, 6; el-Makrizi, EbG Muhammed Takiyylddin, el-Mukaffa’l-kebir, |-
VIII, Daru’l-Garbi’l islami, Beyrut 1427, V, 366; el-Ayni, ikdi’l-ciimdn fi térihi ehli’z-zamén, |ll, 474;
el-Uleymi, Ebi¥l-Yimn Miciriiddin Abdurrahman, el-Unsii’l-celil bi-térihi’l-Kuds ve’l-Halfl, 111,
Mektebetii Dendis, Amman 1420, Il, 217; ed-Dav(di, Tabakdtii’l-miifessirin, Il, 149; ibnii'l-imad,
EbiU’l-Felah Abdilhay, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (thk. Mahmad Arnadd), I-XI, Daru ibn
Kesir, Beyrat 1406, V, 441; Ahmed b. Muhammed Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, 1, Mektebeti
Ulam-ve’l-Hiikm, el-Medinetl’| Miinevvera 1997, |, 258; Leknevi, el-Feva’idii’l-behiyye fi teracimi’l-
Hanefiyye, 168; ez-Zirikli, Ebd Gays Muhammed Hayriiddin, el-Aldm, I-VIIl, Daru-ilm li’l-Melayin,
Beyrut 1399, VI, 150.

15 ez-Zehebi, Mucemii’s-siiyih, 11, 193; el-Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, V, 366; ibni’'l-imad, Sezerdtii’z-
zeheb, V, 441; Leknewi, el-Fevd’idii’l-behiyye, 169; Davidi, Tabakati’l-miifessirin, 11, 149.
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ma ‘drif isimli meshur eserin sahibi Sehabeddin Siihreverdi’den?® tasavvuf dersi almis ve onun
elinden hirka giymistir.}” Kendisi de Raziyyiiddin Ebd Muhammed el-Hiiseyn b. Abdiilm{i’min et-
Taberi’ye hirka giydirmistir.*® Egitimini tamamladiktan sonra, 6nce As(iriyye medresesinde daha
sonra da bir hiicresine yerlestigi Ezher Camii’nde ders okutmustur.® Talebeleri arasinda meshur
hadis alimi Zehebi, mifessir Eb( Hayyan el-Endellisi, muhaddis Birzali (6. 739/1339), Muhammed
b. Abdurrahman b. Same ve kiraat alimi Ca’beri’nin (6. 732/1332) adi gecmektedir.?? Daha sonra
Kudiis’e donmis ve dmrinin sonuna kadar burada kalmistir. Bazi kitaplarda gegen, “Kudiis’e
donerken vefat ettigi” seklindeki rivayetlerden émrinln biyik bir kismini Kahire’de gegirdigi
sonucu cikarilabilir. ibni’n-Nakib, gézlerinin neredeyse géremeyecek derecede zayifladig bir

vakitte, 698 yilinin Muharrem ayinda (Kasim 1298) vefat etmistir.2*

ibni'n-Nakib’in biyografisine yer veren eserlerde, kendisinden alldame, imam, miifessir,
edib, kadi, mifti gibi ifadelerle bahsedilerek ilimdeki yerine isaret edilmektedir. Bu eserlerde
ayrica abid, zahid ve mitevazi kisiligine vurgu yapilmis, iclerinde devlet erkaninin da bulundugu
pek cok kisinin onu ziyaret edip hayir duasini aldig1 belirtilmistir.2> Kaynaklar, onun emir bi’l-
ma’ruf nehiy ani’l-miinker gorevine biylk o6nem verdiginden ve her sartta bunu yerine
getirdiginden ittifakla bahsetmislerdir. el-Meliki’n-Nasir Muhammed b. Kalavun déneminde
Misir’da defalarca vezirlik gibi birgcok dnemli gérevleri Gstlenmis ve Dimask’ta niyabetl’s-saltana,

Any

déneminin en kudretli emirlerinden olan Emir Alemiddin Sencer es-Siica’ye?® karsi ibnii’n-

16 Yilmaz, Hasan Kamil, “Stihreverdi, Sehabeddin”, DiA, istanbul 2010, XXXVIII, 40.

17 ibnii’l-Mulakkin, Ebd Hafs Siraciiddin, Tabdkétii’l-eviiya (thk. Nureddin Seribe), Mektebetii’l-Hanci,
Kahire 1994, 505; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, V, 441.

18 ibnii’l-Mulakkin, Tabdkétii’l-evliya, 504.

1 Kitiibi, Fevétii’l-vefeydt, Ill, 382; es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, Ill, 114; a.mlf., A’yénu’l-asr, 1I, 301;
ez-Zehebi, Mucemii’s-siiyih, 11, 194; ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, V, 441; Edirnevi, Tabakdtii’l-
miifessirin, |, 259; Dav(di, Tabakatii’l-miifessirin, |l, 150; Leknevi, el-Feva’idii’l-behiyye, 169.

20 SuyQti, Tabakati’l-miifessirin, 1, 87; DavQdi, Tabakati’l-miifessirin, 11, 150; Edirnevi, Tabakdtii’l-
miifessirin, 1, 258.

21 Kitibi, Fevdti’l-vefeydt, Ill, 383; Zehebi, Mucemii’s-siiydh, |l, 194; Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, V,
367; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, XIV, 6; el-Ayni, ikdi’l-ciimdn fi tdrihi ehli’z-zamdn I, 474;
Suyati, Tabakdti’l-miifessirin, 1, 87; Katib Celebi, Siillemi’l-viisal ild tabakdti’l-fuhdl, 1-VI,
Mektebetii irsika, istanbul 2010, V, 439; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, V, 441; Bagdatli ismail Pasa
Hediyyetii’l-drifin, 11, 139.

22 Katubi, Fevatii’l-vefeydt, lll, 383; es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyadt, 1ll, 114; a.mlf., Aydnii’l-asr, 11, 301;
Suyati, Tabakdtii’l-miifessirin, |, 87; Ibni’l-imad, Sezerétii’z-zeheb, V, 441; Edirnevi, Tabakdtii’l-
miifessirin, |, 258; Leknevi, el-Feva’idii’l-behiyye, 169.

23 Kasim, Abduh Kasim, “Muhammed Bin Kalavun”, DiA, istanbul 2005, XXX, 547.
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Nakib, siyasette hirsa kapilip yaptigl yanlislardan otlirii onu uyarmis ve hicbir korkuya

kapilmadan “Sen Allah’tan korkmayan bir zalimsin.” diyecek kadar ona karsi cephe almistir.?*

ibnii’n-Nakib el-Makdisi’ye asil sohretini kazandiran tafsilath tefsiridir. Bu tefsir, bazi
alimlere gore kendisine kadar yazilan tefsirlerin en kapsamlisidir.?® Bu calismasinda tefsir, kiraat,
hadis, kelam, fikih, Arap dili ve belagati, siir ve tasavvuf sahalarinda birikimini ortaya koymustur.
Bu tefsir ayrica slre ve ayetler arasi miinasebetleri gosterme bakimindan da sahanin

ilklerindendir.2®

Mustakil olarak yazdigi tefsirin Mukaddime’si de belagat sahasindaki en
kapsamh eserlerdendir. Eserde belagat kaideleri tefsir usulii olarak temellendirilmistir. Bu
eserinde gecen “el-ihticacli’n-nazari”, onun belagat ilmine kazandirdigi terimlerden sadece
biridir. Bu terim, Cahiz tarafindan bu anlamda kullanilan “el-mezheb{’l-kelami”den daha edebi

ve daha uygun gérilmustir.?”

C. ESERLERI
1. et-Tahrir ve’t-tahbir li-akvali eimmeti’t-tefsir fi me‘ani kelami’s-semi'i’l-basir

Son dénem kaynaklarda bu eserden “tefsir” diye bahsedilirken ilk defa bu ismi kullanan
Katip Celebi’dir.28 Kaynaklarda hacmi hakkinda elli?®, yetmis°, seksen3!, doksan yedi*?, doksan

t34 gibi ifadeler kullanmislardir. Ozellikle 80 cilt oldugunu vurgulayan miellifler,

dokuz33 ve yiiz cil
tefsirin bir nishasinin Kahire’de bulunan el-Hakim camiinde oldugunu séylemislerdir. Bununla
beraber 6grencisi olan ve bizzat kendisinden soylediklerini dinleyen Eb( Hayyan el-Endellsi,
Zehebi ve Suyti gibi dlimlerin bu konuda soyledikleri daha kabule sayandir. Bunlar tefsir igin yiiz

veya ylze yakin ve doksan dokuz cilt ifadelerini kullanmislardir. Sileymaniye Kitiphanesi’'nde

24 es-Safedi, el-VdfT bi’l-vefeydt, |ll, 114; a.mlf., Aydnii’l-asr, |1, 302; Zehebi, Mucemii’s-siiyih, 1I, 194;

Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, V, 367; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 11, 150.

Katip Celebi, Kesfii’z-ziin(in an esGmi’l-kiitiib ve’l-fiindn, 1-V1, Mektebetl’l-Misennda, Bagdat 1941,

I, 358.

2% Birisik, Abdiilhamit, “ibni’n-Nakib el-Makdisi”, DiA, istanbul 2000, XXI, 166.

27 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi’l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, Mecelletii
Mahedi’l mahtatati’l-Arabiyye, XXXV/1-2, s. 70.

28 Katib Celebi, Kesfii’z-zundn, |, 358.

29 Katib Celebi, Kesfii’z-zundn, |, 358; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, Il, 139.

30 Bahaeddin es-Siibki, Ariisii’l-efréh, |, 35.

31 es-Safedi, A’yanii’l-asr, 11, 302; Katib Celebi, Siillemii’l-viisil ilG tabakdti’l-fuhdl, V, 439.

32 el-Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, V, 367.

33 ez-Zehebi, Mucemii’s-stiyih, 1l, 193; Katib Celebi, Sillemii’l-viisil ilG tabakati’l-fuhdl, V, 439; el-

Uleymi, el-Unsii’l-celil bi-tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, I, 217; Leknevi, el-Fevd'idii’l-behiyye, 169.

es-SliyGtl, Tabakdti’l-miifessirin, 1, 87; ed-Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, 11, 149; Ednevi,

Tabakdtii’l-miifessirin |, 258.

25
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bulunan nishalar da bu gorisl destekler niteliktedir. Mesela Carullah nr. 71’de kayith 237
varaklik bliyik boy niishada Bakara sQresinin sadece 39 ayeti (dyet 243-281) tefsir edilmistir.
Ciltleriyle ilgili verilen diger rakamlar muellif niishasindan istinsah edilen yazmalara ait olsa
gerektir.3> ibni’n-Nakib el-Makdisi tefsirde genellikle sebeb-i niiz{il, nasih-mensih, kirat, i’rab,
hakaik, ahkam, tefsir ve te’vil basliklari altinda dnceki mifessirlerin ve konuyla ilgili alimlerin
sozlerini ve gorislerini naklettikten ve ayetler arasi miinasebete yer verdikten sonra yer yer
“musannif der ki” diyerek kendi diisiince ve degerlendirmelerini ortaya koymustur.3® Tefsirde
Taberi, Iimdm Maturidi, ez-Zemahseri, ibn Atiyye el-Endeliisi, Fahreddin er-Razi, Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, Sibeveyhi, Ebii’l-Beka el-Ukberi, Hatib Tebrizi (6. 502/1109), izzeddin b.
Abdiisselam (&. 660/1262), SilemT ve Kuseyri gibi miifessir, dilci ve mutasavviflarin gérislerine cok
fazla yer verilmistir.3’ iste bu sebeple Eb( Hayyan el-Endeliis tefsiri hakkinda “kesiru’t-tekrir,
kalllu’t-tahrir, mufritd’l-ishab (tefsirde tekrarlar ¢ok, miellife ait yazilar az, ayrinti ifrat
derecesindedir)” ifadesini kullanmistir.3® Eserin bilinen on cildinden altisi Siileymaniye
Kituphanesi’'nde (Fatih, nr. 177; Laleli, nr. 238; Carullah Efendi, nr. 71-74), ikisi Fas’ta, biri
Tunus’ta, biri de Bagdat'ta bulunmaktadir. Bagdat niishasinin Amerika’nin Irak’1 isgali esnasinda
yapilan bombardimandan zarar goren kitaplardan oldugu basina yansimistir. Ayrica tefsirin
Suleymaniye Kiitiphanesi’'nde (Laleli, nr. 1511, vr. 29-44) Muhtasarii’l-ciiz’i’l-evvel min Kitdbi’t-
Tahrir ve’t-tahbir li-akvdli eimmeti’t-tefsir fi me‘dni keldmi’s-semi‘i’l-basir isminde kayith bir

muhtasari da mevcuttur.3°

2. Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib fi ‘ilmi’l-beyan ve’l-me‘ani ve’l-bedi ve i‘cazi’l-
Kur'an

Tezimizin esas konusunu olusturan bu eseri sonraki bolimde ayrintili olarak ele alip

incelemeye calisacagiz.

35 Birisik, “ibnin-Nakib el-Makdisi”, DA, XXI, 166.

36 es-Safedi, Aydni’l-asr 1l, 302; a.mlf., el-Vafi bi’l-vefeydt, |ll, 114; ez-Zehebi, Mucemii’s-siiyih, |l,
193; Katib Celebi, Stillemii’l-viisal ild tabakdti’l-fuhdl, V, 439; Birisik, “ibni’n-Nakib el-Makdisi”, DIA,
XXI, 166.

37 Birisik, “ibnin-Nakib el-Makdisi”, DIA, XXI, 166.

38 Ebl Hayyan el-Endelisi, Muhammed b. Y(suf, Tefsiru’l-Bahri’l-muhit (thk. Sitki Muhammed Cemil),
[-VIIl, Daru’l-Fikr, BeyrGt 1420, |, 22.

39 Birisik, “ibnin-Nakib el-Makdisi”, DA, XXI, 166.
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3. Risaletii’l-ayati’l-beyyinat fi tefsiri ba’zi ayati miitesabihati’l-Kur’ani’l-Kerim

ibtisdam es-Saffar bu eserin Mektebetii’l-Ezher’de kayith oldugunu séylemekte, Zekeriyya
Sald Ali ise bu eseri orada bulamadigini ancak Fevd’id mine’t-Tahrir ve’t-tahbir li-akvéli
eimmeti’t-tefsir adiyla kayith ibni’n-Nakib el-Makdisi’ye nispet edilen bir yazmanin

bulundugunu bildirmektedir?°.
4. Minhaci’l-arifi’l-miittaki ve mi’racii’s-saliki’l-murtaki

Kaynaklarda bu eserin kirk varaklik uzunca bir kasideden olustugu ve tasavvufi nitelikte bir

eser oldugu zikredilmektedir.*!

Il. “MUKADDIMETU TEFSiRi iBNU’-NAKIB Fi iLMi’L BEYAN VE’L MEANI VE’L
BEDY’ VE iLMI’L i’lCAZ” ESERIN TANITIMI

Mukaddimenin tarihi serencami, birka¢ defa baska bir alime nispetle ve baska isimle
basilmasi ve tefsirin bir pargasi olmasina ragmen tefsirden ayri olarak degerlendirilmesi
sebebiyle burada bazi konulara temas edilmesi geregi dogmustur. Oncelikle eserin gercekten

ibnii'n-Nakib el-Makdis?’ye ait olup olmadigi konusuna temas etmek yararli olacaktir.

A. ESERIN iBNU’N-NAKIB’E AIDIiYETi MESELESI

Bu eser ilk defa ibn Kayyim el-Cevziyye’ye nisbet edilerek el-Fevdidii’l-miisevvik ilG ulimi’l-
Kur’én ve ilmi’l-beyén adiyla Bedreddin en-Na’sani tarafindan hicri 1327 senesinde basilmistir.*?
Daha sonra ayni nispetle miteaddit baskilari yapilmistir (Beyrut 1982, 1988, ts. [Alemi’l-Kitlib];
Kahire, 1994, ts. [Mektebetl’l-Mitenebbi]). Eserin basilmasindan sonra Ahmed Muhammed
Sakir eserin ibn Kayyim el-Cevziyye’ye nisbetinin miimkiin olmadigini ve yazma niishada yer alan
muellif isminin, eserin yazisindan farkli bir yaziyla yazildigini sdylemektedir. Ayrica Sakir'e gore
eserin nispeti ile ilgili hata katipten kaynaklanmakta ve bu isim sonradan yazilmistir. Buna delil
olarak da eseri nesredenin ikinci defa “KiinGzu’l-irfan” bashg ile nesretmis olmasidir. Bu yazinin

yayimindan sonra Bekr Abdullah Eb( Zeyd gibi bircok ilim adami Sakir’in bu gorisiine katilmissa

da eserin gercek sahibini gésterememistir.*3 Eserin ibni'n-Nakib el-Makdis?’ye aidiyetini ilk defa

40 Birisik, “ibnii’n-Nakib el-Makdisi”, DiA, 166.

41 el-Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, V, 367; ed-Davidi, Tabakégtii’l-miifessirin, 11, 150.

42 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 62.

43 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi’l-miisavvik hiilve Mukaddimeti Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 62. Ayrica bk
Ebi'l-Esbal [Ahmed Muhammed Sakir], "el-Kitlibi'l-ma'zivve ila gayri musannifih”, el-Menar,
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soyleyen Zekeriyya Said Ali olmustur. 1411/1991 yilinda tamamladigi doktora tezinde** ve
1412/1992 yilinda yayimladigi makalesinde® el-Fevdidii’l-miisewvik’te gecen ifadelerle ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin savunageldigi dislincelerin birbirine aykiri oldugunu o6rneklerle
gostermistir. Bunu yaparken miellif ibn Kayyim’le alakali senet ve metin taramasi seklinde ikili
bir yontemi belirlemistir. Oncelikle senedin saglamhgini tespit icin tabakat kitaplarina ve ibn
Kayyim’in kitaplarindan alinti yapan mduelliflerin bilhassa talebelerinin eserlerine miracaat
etmistir. Zekeriyya Said Ali’nin bu ¢apraz kaynak taramasindaki amaci ise bu mielliflerin ibn
Kayyim’e ait oldugu iddia edilen el-Fevdid isimli bir kitabin tespiti icin senet arastirmasindan
ibarettir. Fakat muellif, bu isimle ibn Kayyim’e nispet edilen bir kitabin varligina rastlamadigini
ifade etmistir. Bu durum, el-Fevdidii’l-miisevvik ilé uldmi’l-Kur’én ve ilmi’l-beydn isimli eserin ibn
Kayyim’e aidiyetini siipheli hale getirmektedir. 7 asir boyunca ulema tarafindan bu isimde bir
eserin gorilmemesi veyahut bir kisinin bile teliflerinde boyle bir eserden bahsetmemesi eserin

ibn Kayyim’e ait olmadigl hususunda siipheye mahal birakmamaktadir.*

Metin elestirisine gelince Zekeriyya Said Ali s6z konusu makalesinde, ibn Kayyim’e nispet
edilen el-Fevdidii’l-miisevvik kitabini inceledigini ve kitabin ona aidiyetinin imkansiz oldugu
sonucuna vardigini belirtmistir. Bu karara varmasindaki en etkili sebep ise ibn Kayyim’in mecaza
dair meshur yaklasimidir. ibn Kayyim es-Savé ‘ikii’l-miinezzele ale’l-Cehmiyye ve’l-Mu ‘attila olan
ve es-Savd iku’l-miirsele*’ ismiyle meshur olan selef akaidine dair yazdigi bu kitapta, mecaz
meselesine 0zel bir baslik acarak yaklasik 80 kadar sayfada mecazin varligini tartismis ve ozellikle
Cehmiyye’nin ortaya attigi Allah’in isim ve sifatlarinin hakikatini devre disi birakan tagutun
mecaz oldugunu séylemistir.*® ibn Kayyim bu eserinde lafizlarin hakikat ve mecaz olarak taksim
edilmesinin, seri ve ltigavi bir delile dayanmadigini israrla savunmustur. Nitekim ona goére seriat
boyle bir taksim getirmemis ve bu taksime yonelik herhangi bir delil de bulunmamistir. Bizatihi
Araplar, kendi dillerini konusurken bu hakikattir veya mecazdir seklinde ayrimda

bulunmamislardir. Halil b. Ahmed (6. 175/791), Ebu Zekeriyya el-Ferra (6. 207/822) gibi donemin

XIX/2, Kahire 1334 (1916), s. 121-122; Bekir b. Abdullah Ebu Zeyd, ibn Kayyim el-Cevziyye:

Hayatiih( ve dsaruh, Riyad 1405/1985, s. 184-185.

Zekeriyya Said Ali, Beldgatii’l-Kur'dn inde’l-miifessirin, (Doktora Tezi 1991), Kahire Universitesi

Killiyeti Dari’l-UlGm, s. 3-19.

45 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 61-86.

a6 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥'l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 63-64

47 Apaydin, H. Yunus, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, DiA, istanbul 1999, XX, 109-123.

48 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtasar es-Sevdiki’l-
miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, Daru’l Hadis, Kahire 1422, s. 285.
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buyuk dil alimleri, telif ettikleri kitaplarda mecazi zikretmemislerdir.*® ilk defa mecaz lafzini
zikreden miellif Ebd Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna et-Teymf el-Basri’dir. ibn Kayyim’e gére Ebi
Ubeyde Mecdzii’l-Kur’dn adl eserinde zikrettigi mecaz kavrami, miteahhirun alimlerin yikledigi
gibi bir anlam icermemistir. Ebu Ubeyde’ye gore mecaz, lafzin kendisiyle tefsir edildigi
manalardir. Yani blytk mufessir Taberi ve diger alimlerin te’vil kavramina yikledikleri anlama
benzer bir anlam yiklemistir. Yani mecaz kavrami lafizdan kastedilen mananin ne oldugunu
haber vermektedir.>® Fakat 3. yiizyildan sonra mecaz kavrami Mutezile ve Cehmiyye tarafindan
istilahi anlamda kullanildi. Fakat ibn Kayyim’e gére mecazin bu anlamda kullaniimasinin ne akli
ne de ligavi bir delili vardir. Ona gore bu taksimi yapanlar zihni bir taksimi irade ederek yola
cikmuslardir. Bu cabalarin onlara da higbir sekilde faydasi olmamistir.>! es-Savd ‘ikii’l-miirsele’de
mecazin varhigini uzun uzun tartismis ve yokluguna hilkmetmistir. Dolayisiyla el-Fevdid kitabinin
boyle bir bakis agisina sahip olan ibn Kayyim tarafindan yazilmis olmasi imkansiz gériinmektedir.
Cunkd daha sonra da isaret edecegimiz gibi bu kitapta mecaz 24 kisimda detayh bir sekilde
incelenmistir. Kitabin ibn Kayyim’e nispetinin imkansiz olusuna ikinci delil ise muellifin karsit
gorils sahiplerini yermek veya yerine gore onlara agir ithamlarda bulunmak yerine bu kisilerin
isimlerinin her gectigi yerde onlari rahmetle anmasi ve imam, seyh gibi yiceltici sifatlarla
zikretmesidir. ibn Kayyim, Mutezileyi bidat ve dalalet firkasi olarak addederken, el-Fevdid
kitabinda Mutezilenin 6nemli temsilcilerinden biri olan ez-Zemahseri’ye rahmetullahu aleyh
diyerek rahmet okunmustur. Ote yandan Fahreddin er-Razi’nin “imam” olarak zikredilip onun
icin rahmet okunmasi da ibn Kayyim’in islubuna aykiridir. Ebi’l-Ala” Ahmed el-Maarri (6.
449/1057) icin de “seyh” sifatinin kullanilmasi garip karsilanacak bir durumdur.>? Zekeriyya Said
Ali metne yonelik tespit ettigi ilk iki elestirisinden sonra Uglincli bir hususa da soyle dikkat
cekmektedir. ibn Kayyim Siinnet-i Nebeviyye’ye bagliligi ve bu konudaki hassasiyetiyle bilinir.
Nitekim ibn Kayyim ait el-Mendru’l-miinif fi’s-sahihi ve’d-daif °3 isimli eserde Hz. Peygamber’e
uydurma hadislerin olmasi imkansizdir. Buna karsin el-Fevdid'te ise mevzu ve zayif hadisler varit
olmustur®*. Hadisler 6zelinde bu tenakuzun ortaya cikmasi da el-Fevdid’in ibn Kayyim’e ait

oldugu siphesini artirmaktadir. Senet ve metin tenkidine yonelik tiim bu isabetli tespitlerinden

49 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 64.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasar es-Savdikii’l miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, s. 286.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasar es-Savdikii’l miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, s. 290.

2 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 66-67.

3 bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menéru’l-miinif fi’s-Sahihi ve’d-daif, Mektebetiyl-Matb{ati’l-
islamiyye, Suriye 1983.

>4 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 67-69.
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sonra Zekeriyya Said Ali, glinimize ulasan bu kitabin asil sahibinin kim olduguna dair
arastirmalarina devam etmistir. Vardigi sonuglari kisaca soyle 6zetleyebiliriz: Kitabin ikinci

kismini olusturan meani béliminiin yirmi birinci babinin bashg “el-ihticaci’n-nazari”>®

olup,
Zekeriyya Said Ali'ye gére bu durum kitabin ibnii’n-Nakib’e aidiyetini kesinlestirmektedir. Yiiksek
lisans tezinde Eb{( Hayyan el-Endellsi’'nin belagat yoninl arastiran Zekeriyya Said Ali, bu
arastirma esnasinda SuyGt'nin Ukadi’l-ciimén fi’l-me‘dni ve’l-beydn eserinden nakille el-
ihticAcii’n-nazari teriminin yalnizca Eb( Hayyan el-Endeliis’nin hocasi ibnii’'n-Nakib tarafindan
kullanildigini tespit etmistir.® Cahiz’la baslayip diger miiteahhir(in belagatcilar tarafindan
kullanilan “el-mezhebi’l-kelami” terimi yerine daha edebi olan el-ihticacli’n-nazari terimini
beldgat literatiiriine kazandiranin ibnii’n-Nakib oldugundan dolayi el-Fevédid kitabinin ona
aidiyeti neredeyse kesinlik kazanmistir. Nitekim bu kullanim sadece el-Fevdid’te gegmektedir.
Bitdn bunlarin yaninda diger delilleri zikredecek olursak; Eb( Hayyan tefsirinin mukaddimesinde
hocasi ibnii’'n-Nakib’in  tefsirinin  mukaddimesi niteliginde vyazdigi iki ciltlik tefsir
mukaddimesinden beyan ve bedi’ ilminin alinabilecegini séylemektedir.>’ ez-Zerkesi, ibni’n-
Nakib’in tefsirinin mukaddimesinin beyan ve bedi ilimleri hakkinda yazilan kitaplarin en
kapsamlisi oldugunu belirtir. Stiy(ti tevriye ve tazmin meselelerinde ibnii’'n-Nakib’in tefsir
mukaddimesine isaret eder.>® Yine Muhammed el-Kartacennt (6. 684/1285) Minhdcii’l-biiledé ve
sirdcii’l-idebéd’sinda, Bahaeddin es-Subki (6. 773/1372) Ardsi’l-efréh fi serhi Telhisi’l-Miftdh adh
kitabinda mukaddimeyi kaynak olarak géstermislerdir. Yakin donem muelliflerimizden Mustafa
Sadik er-Rafii de ibnii’'n-Nakib’in tefsir mukaddimesi hakkinda évgiilerde bulunmustur. Belagat
sanatlarinin Kur’an’dan gikarilmasi yoluyla kitaplarini telif eden Fahreddin er-Razi, Ciircani, ibn

Ebi’'l-Isba’ gibi mielliflerin izinden giderek s6z konusu mukaddimenin bu kitaplari da cem edecek

sekilde olusturulduguna isaret etmistir.>®

ibnii’n-Nakib el-Makdis?’nin, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki yazma niishalarindaki ifade
ve alintilariyla kullanilan kaynaklarin el-Fevadidii’l-miisavvik’tekilerle bliyik benzerlik gosterdigi

de goriilmektedir. Zekeriyya Said Ali makalenin yayimindan iig yil sonra eseri ibnii’n-Nakib el-

55 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Eb Abdullah Cemaleddin Muhammed b. Siileyman b. Hasan el-Makdisi

el-Belhi el-Hanefi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib fi ilmi’l-beyén ve’l-medni ve’l-bedi’ ve i’cdzi’l-

Kur’an (nsr. Zekeriyya Said Ali), Mektebet{’l-Hanci, Kahire 1995, s. 285.

Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 71.

Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 71.

58 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥l-misavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 79-82.

59 Zekeriyya Said Ali, “el-Fevaidi¥'l-miisavvik hiive Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib”, s. 82;
Bahaeddin es-Stbki, Ardsii’l-efrdh, 1, 35.
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Makdist’ye nispet ederek genis bir giris, tahkik ve tahricle birlikte Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-
Nakib fi ilmi’l beyan ve’l meani ve’l bedi’ ve ilmi’l i"caz adiyla bir cilt olarak nesretmistir. Eserin
bu uzun ismiyle anilmasi kanaatimize goére muhakkik tarafindan belirlenmistir. Clnk{ eserin
cesitli kaynaklarda adinin Mukaddimetii tefsiri ibni’n-Nakib seklinde zikredildigi gériilmektedir.
Muhteva ve hacme bakildiginda ibnii’n-Nakib el-Makdisi’nin bu eserini tefsirinden ayri, fakat

tefsire bir usul mahiyetinde hazirladigi anlagiimaktadir.

B. ESERIN MUHTEVASI VE YONTEMI

”

“Mukaddimetii Tefsiri ibnii’-Nakib fi ilmi’l beydn ve’l meéni ve’l bedi’ ve ilmi’l i’céz
eserinin muhtemelen muhakkik tarafindan konulan uzun isminden de anlagilacag tizere ibnii’n-
Nakib tefsir mukaddimesinde belagat ilmine taalluk eden meani, beyan, bedi’ ve i’cazi’l-Kur'an’a
dair tartismalari ele almistir. Mduellifin mukaddime olarak belagat ilmine dair sanatlari
se¢mesindeki amaci ise bu sanatlarin Kur’an ayetlerinin tefsirinde ve anlasilmasinda ne gibi bir
tesirinin oldugunu 6rnekleriyle géstermek istemesidir. Ayrica Kur’an’in ihtiva ettigi belagat ve
fesahate dair sanatlari, beyan ve bed?’ gesitlerini yine Kur’an’in bizzat kendisinden 6grenmenin
imkanini ortaya cikarmak anlayisidir. Yine tefsir usuli dedigimiz ilmi, 6ncullerinin bir tarih
calismasindan ibaret oldugu anlayisinin aksine kaideleri belagat olan dil ¢calismasi 6zelinde
gostermek istemesidir. Ogrencisi Eb( Hayyan'in naklettigine gére belagat sahasinda en hacimli

eser ibni’n-Nakib’in tefsir mukaddimesidir.%°

Muellifin mukaddimesinde referansta bulundugu kaynaklari inceledigimizde eser yéntem
olarak genis bir derleme metodunu takip etmekle birlikte muellifin sahsi goris, tercih ve
katkilarini da ihtiva etmektedir. Mukaddimenin belagat ve i'cazi’l-Kur’'an meselelerine
hasredilmesi ise tefsir alanina kazandirdigl en hacimli tefsir olan et-Tahrir ve’t-tahbir’in igerigi
hakkinda da bilgi edinmemize imkan saglamaktadir. Nitekim muellif tefsirinde, ayetleri belagat
niikteleriyle aciklama yoluna gitmis, bunu yaparken de ez-Zemahseri, ibn Atiyye el-Endeliisi,
Fahreddin er-Razi gibi belagat ve tefsir alaninda Gn yapmis mielliflerin eserlerinden iktibasta
bulunmustur. Bu agidan hem tefsiriyle hem tefsir mukaddimesiyle en hacimli ve belagat
acisindan en donanimli iki biiyiik eser telif eden ibnii’n-Nakib, akademik ve ilmi calismalarla daha

fazla incelenmeyi hak etmektedir.

60 Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, 1, 4, 15.
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Tefsir mukaddimesinin muhtevasini ayrintili inceleyecek olursak; eser ilk olarak beyan
ilmiyle baslamaktadir. Muellif beyan bolimini 24 kisimda incelemis ve bunu mecaz zemini
lizerine oturtmustur.®® Hakikat ve mecaz kavramlarinin tanimini yaptiktan sonra ibnii’n-Nakib
mecazi, her bir bashgi da kendi icinde kisimlara boélerek 24 kisimda izah etmistir. Bu ana basliga
dahil olan genel basliklar ise; “Mecazi’'t-ta’bir bi lafzi’l-miteallaki bihi ani’l-miteallik”,
“Mecazu’t-tazmin”, “Mecazu’l-ltizam”, “Mecazu’l-mecaz”, “Mecaz fi'l-esma”, “Mecaz fi'l-efal”,
“Mecaz fi'l-hurGf”, “istidre”, “Tesbih”, “icaz ve ihtisar”, “Hakikat ve Mecazi Tek Lafizda
Toplamak”dir.®? Kitabin diger dnemli farkliliklarindan biri de miellif, “istidre”, “Tesbih”, “icaz ve
ihtisar” gibi tim bu bashklari mecaz kapsaminda degerlendirerek mecaza iist semsiye gorevi
ylklemekte ve beyan bélimini Kur’an’dan ayetler getirmek sGretiyle genis agiklamalar yaparak
mecazi esas kabul etmektedir. Belagatin meani bolimiine taalluk eden sanatlar, kitabin biiylik
bir kismini olusturmakta ve muellif tefsir mukaddimesinde meani’yi 84 kisimda incelemektedir.
“Tesabiih”, “Tekmil”, “Tetmim”, “Taksim”, “iltifat”, “el-I'tirdz ve’l-Hasv”, “Tezyil”, “Mugéilata”,
“Kinaye”, “Beraat-i istihlal”, “Hiisn-i makta”, “Telmih”, “ihtisas”, “Telmih”, “lham”, “Miisavat ve
Taksir”, “Fasl ve Vasl”, “Hiisni’n-nesak”, “istidrac” bu basliklardan bazilaridir.® Miiellif, fesahata
taalluk eden ve lafizlarla iliskilendirilen bedi’ sanatini ise 24 kisimda incelemistir. “Tehzib”,
“Insicam”, “istikak”, “Sehl-i mimteni”, “El-Hal ve’l-Akd”, “Tesci’”, “Reddi’l-a’caz ale’s-sadr”,
“Tadriz” bu sanatlarin bir kismidir.%* Cesitli firkalarin Kur’an’in i’cazina yénelik gorislerini tek tek
acikladigi kitabin son bélimiinde ise, “I'cazi’l Kur’ani’l Azim” basligi ile mukaddimesini nihayete
erdirmistir.®® incelemelerimiz dogrultusunda kanaatimiz; tefsir mukaddimesi olarak kaleme
aldig eserde miuellifin asil amaci, Abdilkahir el-Clrcani ile Fahreddin er-Razi’nin i’caza dair
gorisleri dogrultusunda i’caz dislincesini ilerletmek ve bunun beraberinde Kur’an’in i'cazina
yonelik dlstincesini sarfe teorisinin aksine nazmi 6n plana c¢ikararak temellendirmektir. Bunu
yaparken de beldgati Kur'an’t anlamada bir ara¢ olarak kullanmis ve bu ilme tefsir usuli

mesabesinde bakarak belagatin ayetlere uygulanabilirligini ispat etmeye calismistir.

61 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri Ibni’n-Nakib fi ilmi’l-beydn ve’l-medni ve’l-bedi’ ve
i‘’cazi’l-Kur’én, s. 25.
62 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri Ibni’n-Nakib fi ilmi’l-beyén ve’l-medni ve’l-bedi’ ve

i‘’cazi’l-Kur’én, s. 25-176.
63 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 177- 453.
64 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 453- 510.
65 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 511- 518.
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C. ESERIN KAYNAKLARI

ibni’'n-Nakib el-Makdisi “Mukaddimetii Tefsiri ibnii’-Nakib fi ilmi’l beydn ve’l meani ve’l
bedi’ ve ilmi’l i’cz” adli eserini esas olarak belagat ve i’caz konulari Gizerine bina etmistir. Eser
mduelliflerin ait tartisma ve degerlendirmelerinden daha ziyade baska dilcilerden yapilan
nakillerden olusmustur. Mduellif iIm{’l-beyanla ilgili mitekaddim ve miteahhir alimlerin
kitaplarindan bircok aktarimda bulunmustur. Eserin mukaddimesinde miellif; “ibn Mu’tez’in (6.
296/908) Kitdbii’l-Bedi’; Ebu Ali Muhammed b. el-Hasan b. Muzaffer el-Hatemi’'nin (6. 388/998) el-
Héli ve’l-Gtil ve Hilyetii’l-Muhddara; Ebu Hilal el-Askeri’nin (6. 400/1009) Kitabii’s-Sind’ateyn; el-
Acem?'nin Kitabii’l-Liima’; ibni’I-Esir'in Kitabii’l-meseli’s-sdir fi edebi’l-kdtibi ve’s-Sair ve el-
Camiii’l-kebir fi sinaati’l-manzum ve’l-me’sur; Usame b. Munkiz’in (5. 584/1188) Kitabii’l-Bed/’;
Abdulkerim el-Ensari’'nin (6. 651) Kitabii Nihdyeti’t-te’mil fi kesfi esrari’t-tenzil, Zekiylddin
Abdiilazim b. Ebi’'l-Isba’nin (6. 654/1256) Kitabii’t tefri’ fi ilmi’l bedi’ ve ez-Zencani’nin el-Miyar” gibi
eserlerden faydalandigini belirtmistir.®® Bunun yaninda ézellikle beyan bélimini dikkatlice
inceledigimizde muellif bu bélimde, istidreye kadar olan mecaz bolimlerini miellif izziddin
Abdilaziz b. Abdisselam’in el-isére ile’l-icdz fi ba‘zi envd'i’l-mecéz (Mecézii’l-Kur'dn) adli
eserinden, istiare ve diger bolimlerini blylik oranda Abdilkahir el-Clircant’nin Esrdru’l-Beldga
ve Fahreddin er-Razi’'nin Nihdyeti’l-icGz fi dirdyeti’l-i'cdz isimli eserinden faydalanarak

derlemistir.

Faydalandigi kaynaklardan hareketle, tarihi gelisim slrecinde ekollere ayrilan belagat
ilminde, ibnii’'n-Nakib’in yerini tespit etmemiz mimkiindiir. Séyle ki; ibn Haldln (5. 809/1406)
belagatgilari, yetistikleri cografi bélgelere gére siniflandirmistir. ibn Halddn, genelde Horasan ve
Maverainnehir'de yetisen belagatcilari manaya agirlik verenler seklinde degerlendirir ve onlara
“Mesarika” adini verir. Kuzey Afrika ve Endiliis’'te yetisen beldgatcilari manadan ¢ok lafizlari
suslendirmeye 6nem verenler diye nitelendirir ve onlari “Megaribe” olarak isimlendirir.
Arabistan bélgesindeki belagatcilara da “Arap ve Biilegad” adini verir.” Bu durumda mantik ve

felsefenin agirlikh oldugu kelam UslGbuna “Mesarika”, edebiyatin agirlikh oldugu Usluba “Arap

ve Biilega”, bedi sanatlarin agirlikh oldugu tsl(iba da “Megaribe” ekolleri denilmistir.® Mesarika

66 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 12-15.

67 Hacimftioglu, Nasrullah, Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i’cGz’inin Tahkikli Nesri
ve Abdulkdhir el-Ciircdni’nin BelGgat Alanindaki Eserleriyle Mukayesesi, (Doktora Tezi 1987),
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, s. 87.

68 Hacimftioglu, Nasrullah, Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i’cGz’inin Tahkikli Nesri
ve Abdulkdhir el-Ciircéni’nin Beldgat Alanindaki Eserleriyle Mukayesesi, s. 87-92; Hacimftioglu,
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ekollinu Delé’ilii’l-i‘cGz ve Esrdru’l-beldga’nin muellifi Abdilkahir el-Clircani temsil etmektedir.
ez-Zemahser’nin el-Kessdf’i, Fahreddin er-Razi'nin Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i'cdz’i, es-
Sekkaki nin Miftdhu’l-uliim’u, Bedreddin b. Malik’in el-Misbdh fT ulimi’l-me‘ani ve’l-beyén ve’l-
bedi'i, Hatib el-Kazvini’nin Telhisii’l-Miftéh’1 ile el-fzGh’1, Sa’deddin et-Teftazantnin el-Mutavvel
ile el-Muhtasar’ive daha sonra bunlara yazilan serh, hasiye ve ta’likler Mesarika ekoliiniin baslica
kitaplaridir.®® Arap ve biilega (Misir, Sam ve Irak) ekoliiniin temsilcisi de Sirrii’l-feséha isimli
eserin sahibi ibn Sinan el-Hafadi, EI-Bedi fi nakdi’s-si’r isimli eserin sahibi ibn Miinkiz (6. 584/1188),
el-Meselii’s- s@’ir isimli eserin sahibi Ziydeddin ibni’I-Esir ve Tahriru’t-tahbir ile Bedi‘u’l-Kur'n
isimli eserlerin sahibi Ebu’l-Isba’ el-Misri (6. 654/1256), bu ekoliin 6nde gelen sahsiyetleridir.
Megaribe (Bedi’ciler) ekoliiniin lideri ise ibn Rasik el-Kayravani’dir. el-Umde adl eseri, Afrika ve
Endilis beldgat muelliflerinin buyiik cogunlugu tarafindan takip edilmistir.”® Ayni ilmi ¢abalara
matuf olarak gelisen bu ekolleri kesin cizgilerle birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ornegin
mesarika belagat ekoliine mensup olan Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i‘cGz
isimli eseriyle, Arap ve Biilega ekoliiniin 6nde gelen temsilcilerinden olan Ziyaeddin ibni’I-Esir’in
el-Meselii’s-sdir adli eseriyle ekoller arasinda bir kdpri sagladiklarn séylenebilir. Bu iki muellifin
tesirinde kalan ibni'n-Nakib “Mukaddimetii Tefsiri ibnii’-Nakib fi ilmi’l beyén ve’l meénive’l bedi’

ve ilmi’l i’caz” adli eserinde, s6z konusu ekolleri telfik eden miellif olarak gérilmektedir.

Nasrullah, “Belagat ilminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar”, Atatiirk Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 11, Erzurum 1993, s. 291.

69 Kilig, Hulusi, “Belagat”, DIA, istanbul 1993, V, 381.

70 Hacimiiftiioglu, Nasrullah, “Belagat ilminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar”, s. 291-292.
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I. ’CAZ MEKTEBINDEN BELAGATA UZANAN TARIiHi SEYiR?

Kur’an’in ilk muhataplari Araplar oldugu icin Kur’an’in dili, indigi donemin ve cografyanin
dilsel ve kltiirel 6zelliklerini yansitan Arapg¢a olmustur.? Dolayisiyla Kur’an’in anlasiimasinin
oncelikli sartlarindan birisi, Arapga'nin bitin o6zellikleriyle bilinmesidir. Zira Kur’an’in dili,
lafizlari, lafizlarin manaya delalet yollari, ciimle yapisi ve UslGbu gibi o6zellikleriyle Hz.
Peygamberin yasadigi toplumun dilidir.> Onda yer alan belagat sanatlarinin tamami, Arap dil
hususiyetlerinin sinirlari igindedir. Hal boyle olunca nazil oldugu toplumun dil karakteriyle
uyumlu olmasi hasebiyle Kur’an, Cahiliye Araplari tarafindan rahat¢a anlasilabilen bir kitapti.

istisnai haller disinda, Kur’an’in manasini anlamak icin Hz. Peygamber’e sual sorulmamistir.*

Hz. Peygamber doneminden sonra tefsir calismalari incelendiginde de ilk donemlerden
itibaren Kur’an, éncelikli olarak dil cercevesinde anlasilmaya ve yorumlanmaya calisilmistir.®
Sonradan yazilan tefsirlerin birgogu, Kur’an kelimelerinin manalarini agiklarken eski Arap siirine
basvurmustur. Sahabe icinde ilmiyle temayiiz etmis ibn Abbas’a (5. 68/687) Kur’an’dan bir sey
soruldugunda, ayetin tefsirini Arap siirinden okudugu bir beyitle cevap vermis ve “Kur’an’dan bir
sey okuyup da manasini anlayamazsaniz, onu eski Arap siirinde arayiniz. Clinkd siir, Araplarin
bitiin bilgilerini icine alan divanlaridir” demistir.® Kur’an’in nazil oldugu toplumun geneli okuma
yazma bilmedikleri icin tarihlerini, klltiirel degerlerini yazi ile degil, siir ve belagatla hafizalarina
hifz ederek koruma altina aliyorlardi. Gelenegin bu sekilde devam etmesi de siir ve belagatin,

doénemin en gozde ugras alani haline getirmistir. Zira ez-Zemahseri’'nin, Cahiliye donemindeki

1 Detayl bilgi icin bk. Hiseyin, Abdulkadir, el-Muhtasar fi tarihi’l-beldga, Daru Garib, Kahire 2001, s.
19-329; Meragi, Ahmed Mustafa, Ulimii’l-beldga: el-beydn ve’l-medni ve’l-bedi, Daru’l Kiitibi'l
ilmiyye, Beyrut 1993, 3. bs., s. 5-12; Tarihu ulGmi’l-beldga ve’t-ta ‘rif bi-ricdlihd, Matbaatu Mustafa
el-Babi’l-Halebi, Kahire 1950, s. 9-220; Bedevi Ahmed Tabbane, el-Beydnii’l Arabi, Mektebeti'l-
EnclG el-Misriyye, Kahire 1958, 2. bs., s. 8-373; Mazin el-Mubarek, el-Miicez fi tarihi’l-beldga,
Daru’l-Fikr, Dimask, t.y., s. 15-114; Eb{’l-Hayl, Stileyman b. Abdillah b. HamGde, Durds fi beldgati’l
Arabiyye, Daru’l Marifeti’l Camiat, Misir 1999, s. 44-53.

2 es-Safil, Ebl Abdillah Muhammed b. idris, er-Risdle (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-
Kitubi’l-ilmiyye, Beyrut, t.y., s. 51-52.

3 EbG Ubeyde, Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzii’l-Kur’dn (thk. Fuad Sezgin), I-ll, Mektebeti’l-Hanci,

Kahire, t.y., |, s. 8.

Ciindioglu, Diicane, Kur’én’t Anlamanin Anlami, Kaknis Yayinlari, istanbul 2015, s. 87.

Karagoz, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’‘an’i Anlamaya Katkisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara

2015, 2. bs., s. 12.

Hacimiftiioglu, Nasrullah, “Belagat ilminin Gelismesine Miessir Olan Kaynaklar”, s. 273.
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belig ve fasih konusan hatiplerin sayisinin, Dehna ¢éliindeki ¢akil taslarindan daha c¢ok oldugunu

séylemesi, Araplar arasinda belagat ve fesahatin cok yaygin oldugunu géstermektedir.’

Cahiliye Araplarin bir meleke haline gelen belagatin zirvede uygulandigi bir ortamda
Kur’an nazil olmus ve tim edip ve sairlere meydan okuyarak onlari muarazaya davet etmistir.
Once “Sdyet iddianizda dogru iseniz, haydi éyle ise Kur’dn’a benzer bir siire getiriniz.” ve uzunca
bir mihlet verdi. Bu meydan okumaya yine cevap gelmeyince ardindan: Yoksa peygamber icin
Kur’én’i uydurdu mu diyorlar? De ki: Oyle ise siz de O’nun benzeri uydurulmus on sire getirin.
Eger samimi iseniz, Allah’tan bagska size yardim yapacadim imit ettiginiz kim varsa ¢agirin.”®
asllsiz uydurma seyler dahi olsa beldagat bakimindan etkili on sirenin benzerini getirmeleri ile
yetinilecegini bildirdi. Fakat buna da gii¢ yetiremediler. Yiiksek belagat melekesine haiz olan
Cahiliye sairlerinin aksine Hz. Peygamber dil ve beldgatla hi¢ ugrasmadigl halde Araplar onun
Allah’in kelami olarak teblig ettigi Kur’an karsisinda muaraza yapmaya cesaret gésteremediler.’
Bu sebeple de Hz. Peygamber’in Araplar karsisinda en buyilk akll mucizesi, ylksek belagat
niiktelerine sahip Kur’an-1 Kerimdir.'? iste haiz oldugu harika icerik ve Gislubuyla tehaddi yaparak
indigi donemin soz ve edebiyat ustalari dedigimiz fusaha ve bilegasini saskina ¢eviren Kur’an;
hicri 1l. asrin baslarindan itibaren, tim ilimlerde oldugu gibi, Arap dilinin incelikleri, felsefesi ve
edebiyati izerine yetenekli ve ehliyetli kisileri arastirma yapmaya sevk etmistir. Ozellikle
Abbasilerin ilk donemlerinde gelisme gosteren belagatla ilgili ilmi tartismalar, layik oldugu yerini
almistir. Bu tartisma ve miizakere mabhfillerinde yer anlan tiim islam alimleri, Kur’an’in bizatihi
kendisinin mucizeligi Gzerinde ittifak etmislerdir. Ancak bu mucizeligin nereden kaynaklandigi
meselesi, yeni ve ¢ok derin tartismalara sebep olmustur. Zamanla bu tartismalar farkh boyutlar

kazanmis ve temelde su iki goriis ortaya ¢ikmistir:

Kur’an’in i’cazinin neligiyle alakali birinci géris, Mu’tezile mezhebinin kurucusu olan Vasil
b. Ata (6. 131/748) ilk defa: “Kur’dn-1 Kerim’in i’cGzi, O’nun kendine mahsus bir hususiyeti olmayip,
sadece Allah’in bizatihi insanlari onunla muaraza etmekten men etmesiyle ortaya c¢ikan bir

vasiftir.” goristni ileri sirmistiir. Daha sonra onun talebesi olan Nazzam (6. 213/845) da

7 Ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahm(d b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavémidr’t-tenzil ve
uyani’l-ekavil ff vucihi’t-te’vil (thk. Abdiirrezzak el-Mehdj), I-IV, Daru ihyai’t Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
ty., 1, s. 41.

8 H(d 11/13-14.

° el-Maverdi, Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, A‘ldmii’n-niibiivve, Mektebetl’| Hilal,

Beyrut 1409, s. 88.
10 es-SliyGti, Ebu’l-Fazl Celaluddin ‘Abdurrahman, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur'én (thk. Fevwwaz Ahmed
Zemerli), Miessesetu’r-Risale Nasir(n, Beyr(t 2010, s. 710.
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hocasiyla ayni fikri savunmus ve bu gériis “Sarfe mezhebi” ismiyle meshur olmustur.!! Béylece
bu disiinceye tepki olarak “i’cazu’l-Kur'an” istilahi dogmus ve bu istilahin izahi cercevesinde
sarfe mezhebine karsi ikinci bir gorusle fikri miicadele baslamistir. Bu fikri miicadelenin ilk
bayraktarhigini yapan ise Nazzam’in talebesi blyilk edip Cahiz olmustur. Cahiz, i’cazu’l-Kur’an
konusunu Nazmu’l-Kur’én ve el-Beyén ve’t-tebyin adli eserlerinde islemistir'?2. Cahiz’in bu
eserinden sonra Kur’an’in i'caziyla alakal goriilen en 6nemli eser, dilci ve kelamci Ebu’l-Hasan
Ali er-Rummani (6. 384/994) tarafindan kaleme alinan en-Niiket fi i’cdzi’l-Kur’én isimli eserdir.
Rummani Kur'an’daki i’cazin yedi yodnden ortaya ¢iktigini sdylemekte, bunlarin en
dnemlilerinden birinin de beldgat oldugunu belirtmektedir.”* Rummani’nin ¢agdasi olan Hamd
b. Muhammed el-Hattabf (5. 388/999) tarafindan da Beydnu i’cdzi’l-Kur’dn ismiyle bir eser telif
edilmistir. I’cz ve belagat izerindeki telif ve tartismalarin devam ettigi bu ortamda, Es’arf alim
Eb( Bekr el-Bakillani bu ¢calismalarin en kapsamlisini yazmis, [’c4zu’l-Kur’dn adiyla olusturdugu
telifini i’caza hasretmistir. Gerek kelamcilar ve gerekse edipler tarafindan dnceden yapilmis
bulunan tiim i’caz ve belagat calismalari, el-Bakillani’de metodik bir hiviyet kazanmistir. el-
Bakillani’nin ¢alismasinin en dnemli ozelligi ise, belagata ait niiktelerin tamamini, Kur’an’daki
i’cazin nazminda oldugunu ispatlamak i¢in vasita olarak kullanmis olmasidir. Béylece kendinden
sonra gelen Abdilkahir el-Clircant ile Fahreddin er-Razi gibi iki blylk sahsiyete te’sir eden seckin
eserler birakmistir.** Hicri V. asirda Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i’céz ve er-Riséletii’s-Séfiye
adlariyla i’cazla ilgili iki 5nemli eser yazmistir. VI. asirda Fahreddin er-Razi, 6zellikle Abdilkahir
el-Ciircant’den etkilenerek, Nihdyetii’l-icdz fi dirGyeti’l-i’céz’ini, VII. asirda ibn Ebi’l-isba’ el-Misri
de Bediu’l-Kur’dn isimli eserini yazmistir. VIII. asirda Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749), et-Tir6z'1, IX.
asirda Burhaneddin b. Omer el-Bikai (6. 885/1480) Nazmu’d-diirer fi tendsiibi’l-Gydti ve’s-siiver'i
kaleme almislardir.?® Bunlar i’cazu’l-Kur’an’la ilgili klasik eserlerdir. Kelamcilar gibi tefsirciler de
i’caza ilgi duymuslardir. Taberi’nin Cdmiu’l-Beydn’i; EbG Ubeyde’nin Mecdzu’l-Kur’dn’i i’cazla
alakali akla gelen ilk tefsirlerdir.'® ez-Zemahseri Kur’an’in i’cdzini merkeze alarak el-Kessdf adli

tefsirini nazim ve gaybfi haberler lzerine insa etmis ve ana mihverini de nazim lzerine kurmus

1 Hiseyin, el-Muhtasaru f7 térihi’l-beléga, s. 27.

12 a.e.,s.27.

13 a.e., s. 29-30.

14 Hacimiftiioglu, “Belagat iIminin Gelismesine Miessir Olan Kaynaklar”, s. 278-279.

15 Aise bint Muhammed Ali Abdirrahman, el-i’cdzii’l-beyéni Ii’l-Kur’én ve Mesailii ibni’l-Ezrak, dirase

Kur’aniyye lugaviyye ve beyaniyye, Daru’l-Mearif, Kahire 1984, s. 26-27.
16 Karakaya, Mehmet Zeki, Ebussuiid Tefsirinde Beldgat iImi Uygulamalari, (Doktora Tezi 2007),
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, s. 13.
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ve i’caz meselesini Kur’an’in bitiiniine uygulama yoluna gitmistir.!” Zaman icinde i’cizla ugrasan
alimler, sarfe teorisine karsi Kur’an-1 Kerim’in i’cazini ispatlamak maksadiyla belagat ilminin
kaidelerini ihtiva eden eserler telif etmisler ve bir nevi belagat-i'caz sentezi yapmislardir.
Ozellikle bu alimler, me’ani ve beyan ilimlerine, Kur'an’in i’cadzini ortaya koyma noktasindaki
dnemi dolayisiyla, “deldilu’l-i’cdz” ismini vermislerdir.X® Nitekim miistakil belagat eserlerinden
ya da belagat kaidelerini de icinde barindan teliflerden anlasildigina gore belagat ilmi, i’cazu’l
Kur’an istilahi ile beraber ortaya ¢ikmis ve Kur’an’in i’caz yoninin agiklanmasinda bir vasita
olarak kullaniimis, gelismesini tamamladiktan sonra mistakil bir ilim olarak tedvin edilmistir.*®
Baska bir ifadeyle esasinda mecaz, istiare ve kinaye gibi konularda yazilmis olan bu eserler
Kur'an’in Gslup ozelliklerini ve i’cdzini ortaya koymaya matuf cabalarin bir neticesidir. I'caz
fikriyle ortaya ¢ikan bu diistince sistemi, belagat ilminin de gelismesiyle daha da yerlesik duruma

gecmis ve zaman iginde tartismalarin seyri yogun dil tahlillerine dogru evrilmistir.

I’cazu’l Kur’an istilahi ile beraber ortaya cikan belagat, Arap Dili ve Edebiyati ile ilgili alet
ilimleri icinde degerlendirildiginde bagimsizligina en ge¢ ulasan bir ilim dali olmustur.
Baslangictan hicri 4. ylizyila kadar olan siiregte filolojik tefsirlerle baslayan dil ¢calismalarinin ve
akabinde gelen belagat calismalarinin hedefi Kur’an’t hakkiyla anlamak, onu tefsir etmek
olmustur. IV. (X.) ylzyil sonlarindan VIII. (XIV.) ylzyil sonlarina gelindiginde ise beldgat ilminin
terimleri biyiik 6lciide belirlenmeye baslamis ve beladgat miistakil bir ilim dali haline gelmigtir.?°
Bu sire zarfinda belagata duyulan bu yonelisler sayesinde donemin sonuna dogru yazilan ilmi
eserler, belagat agirlikh bilgiler ile dolmus ve sonugta bu ilmin 6énemli konulari olan me’ani,
beyan ve bedi ilimleri ortaya ¢ikmistir.2* Ornegin, Halife Abdullah b. el-Mu’tez b. el-Miitevekkil
(6. 296/908), hicri lll. asrin ortalarindan itibaren hissedilir bir felsefe ve mantik etkisi karsisinda,
Arap belagatini savunmak amaciyla kaleme aldig1 el-Bedi" adli telifiyle bedi ilminin kurucusu

olmus ve kendisinden sonra gelen edebiyatcilarin bedi alanindaki ¢alismalarini etkilemistir.?2

17 Baver, ismail, Kessdf Tefsirinde Beldgat Uygulamalari, (Doktora Tezi 2013), Atatiirk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisu, s. 61.

ibn Astr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1-XXX, ed-Daru’t-Tanisiyye |i'n-Nesr, Tunus 1984,
I, s. 19.

el-Meragi, Ahmed Mustafa, Ulimii’l-beldga: el-beydn ve’l-meani ve’l-bedi, 3. bs., Daru’l Kutlbi’l-
ilmiyye, Beyrut 1994, s. 7-8.

Bu ddnemde yazilan belagat eserlerinin detayl listesi icin bk. Kilic, Hulusi, “Belagat”, DiA, V, 380-
383.

Coskun, Ahmet, “Kur’an’t Kerim’in Anlasiimasinda Belagat Bilmenin Onemi”, Kur’én ve Tefsir
Arastirmalari lll, istanbul 2002, s. 275.

Detayl bilgi icin bk. Dayf, Sevki, el-Beldga tetavvur ve tdrih, Daru’l-ma’arif, Kahire 1119, 9. bs., s.
67-75.
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Daha sonra EbQ Hilal el-Askeri, nesir ve nazim sanatina dair yazdigi Kitdbi’s-Sindateyn adlh
eseriyle, meani, beyan ve bedi ilminin her Uc¢lini de beraber inceleyen ilk te'lifi meydana
getirerek, belagat ilmini daha da sistemli hale getirmistir. Hicri V. asra gelindiginde ise basta
meani ilmi olmak Gzere diger belagat sanatlarinin kaidelerini vaz’ eden ve belagat ilmini mustakil
bir ilim haline getiren muellif Abdilkahir el-Clrcani, yazmis oldugu Esrdrii’l-Beldga ve Deld’ilu’l-

i’cGz "tyla Arap belagati alaninda yazilan en giizel iki eseri birakmistir.?

Abdilkahir el-Ciircani, szl edilen bu iki eseriyle belagat alanindaki diisiince sistemine
yeni bir veche getirmis, cesitli tartismalar ortaya atarak nazim nazariyesine yeni bir bigim
kazandirmistir. el-Ciircani’yi ve Esrdru’l-beldga adl telifini anlamak, mellifimiz ibnii’'n-Nakib’i
anlamak icin 6nem teskil etmektedir. Nitekim ibnii’n-Nakib beyan béliimiinde ézelde mecazla
ve Kur’an’in i’caziyla ilgili meselelerde, el-Clircani’nin gizgisini takip etmis ve meseleleri vuzuha
kavusturmustur. Eserlere igerik olarak baktigimizda; edebi elestiri ve beldgat tarihinde birer
doniim noktasi olan bu eserlerden ilkiyle meani ilminin, ikincisiyle de beyan ilminin tesis
edildigini gérecegiz. Ancak Deldilu’l-I’cdz nahiv, nahiv usdli, dil felsefesi, edebi elestiri ve
belagata iliskin birgok bahsi konu edindiginden, onu dogrudan belli bir alana hasretmek dogru
degildir. Farkli boyutlariyla so6zdizimi (nazm) teorisini insa etmeye calisan bu eser; “nahvin
anlamlari (me’ani’'n-nahv)” kavrami baglaminda dil ve gramerin zihni boyutunu tartistigindan
nahiv ve nahiv usuliindi, bu yapilirken dil-dislince diinya iliskisine dair felsefi sonuglara ulasmaya
calistigindan dil felsefesini, lafizcilik karsiti bir fesahat anlayisini gelistirmeyi denediginden edebi
elestiri ve belagati ilgilendirir®®. Esréru’l-beldga’da ise mecazi anlatimlarin bir teorisi verilmistir.
Burada istiare, temsil, kinaye ve tahyil gibi meseleler teorik ve pratik vecheleriyle tartisilarak
dilsel yaraticilik, dil ve séziin mahiyeti gibi konularda 6zgiin yaklasimlar getirilmistir?®. Cok ince
bir muhakeme glicl ile meydana getirdigi bu eserlerinde Abdiilkahir el-Clrcani’nin asil amaci,
isminden de anlasilacagi gibi, i’caz delillerini sergilemektir. el-Clircani, i’caz ile belagat konularini

birlikte ylrtitms ve ikisi arasinda tam bir kontakt saglamistir.

23 Akdemir, Hikmet, “Belagat ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, sy. 2, Sanliurfa 1966, s. 157.

Abdul’ati Ali Allam, el-Beldgatii’l-Arabiyye beyne’n-ndkideyni’l-hédlideyn: Abdulkdhir el-Ciircéni ve
ibn Sinén el-Haféci, Daru’l Cil, Beyrut 1993, s. 34; Kilic, Hulusi, “Delaili’l-i’caz”, DIA, istanbul 1994,
IX, 114.

Boyalik, Mehmet Taha, Abdiilkdhir Ciircni’nin S6zdizimi Teorisi ve Tefsir Gelenegine Etkisi,
(Doktora Tezi 2014), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 7-8; Kilig, Hulusi, “Esrari’l-
Belaga”, DIA, istanbul 1995, X, 435.
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Belagatla ilgili yapilan mustakil calismalarin yaninda, kelam ve fikih usulii ile ilgili eserlerde
ve Ozellikle de ez-Zemahseri, Fahreddin er-Razi gibi dil tahlillerinin bolca oldugu mifessirlerin
tefsirlerinde, belagatla ilgili genis nazari bilgiler ve bu bilgilerin, Kur’an tefsirine tatbiki ile alakal
uygulamalar gérmekteyiz. Nitekim el-Clircant’yi, Arap dili ve beldgatinda zirvede olan simalarin
basinda yer alan ez-Zemahseri takip eder. Bilindigi gibi ez-Zemehseri, Mu’tezile mezhebine
mensup olan meshur bir mifessirdir. Onun belagat ilmine dair mustakil bir eseri yoktur. Ancak
el-Kesséf adl tefsirinde, Kur’an-i1 Kerim’in belagatindaki sirlari kesfetmis ve onun i’cazini dyetler
izerinden tatbik ederek ortaya koymaya calismistir.2® Fahreddin er-Razi gibi bir alim de yaklasik
kendisinden bir buguk asir dnce yasayan Abdilkahir el-Circant'yi kesfetmis ve onun Esrdru’l-
beldga ve Deld’ilu’l-i’cdz adl eserlerini Nihédyeti ‘I-icdz fi dirdyeti’l-i’cdz adiyla birlestirmis ve bu
eserinde bir nevi “belagat-i’cdz” sentezi yapmistir.?’

Fahreddin er-Razi kanaliyla es-Sekkaki'ye intikal eden belagat mirasi, sistemli bir sekilde
onun Miftdhu’l-Uldm adli eserinin tglincii kisminda islenmistir.?® islami Edebiyat Tarihinde,
Gzerinde en ¢ok galisilan, serh ve ihtisar yapilan kitaplardan birisi, es-Sekkaki’nin bu eseridir.
Bunlardan; Bedreddin Muhammed b. Muhammed b. Malik’in (5. 686/1287) el-Misbdh fi ihtisari’l-
Miftdh1 ve Celaleddin Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini’nin bunun Uglincli kismina
Telhisu’l-Miftdh adiyla yaptigi ihtisar ve serhi, Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici’nin (6.
755/1354) el-Fevdidi’l-giydsiyye’si, el-Kazvini’nin Telhis’ine, Sa’duddin Mes’'ud b. Omer et-
Teftezani’nin (6. 792/ 1390) yazdigi el-Mutavvel ve el-Muhtasar adl serhleri, edebiyatcilar ve

belagatcilar arasinda cok ragbet géren eserlerden olmuslardir.?

Sonug olarak, Kur’an ilimleri arasinda yer alan belagat; hem Kur’an’in Gslup yoniinden
taklit edilemezliginin yanii’cazinin ispatinda hem de yorumlanmasinda énemli bir ara¢ olmustur.
Cahiz ve ibn Mu’tez’le baslayan, es-Sekkaki ve el-Kazvini ile kemal bulan, Abdiilkahir el-Ciircani
ile zirveye ulasan beldgat, boylece bir ilim haline getirilmis, onun kaideleri ilk defa ez-Zemahseri
tarafindan uygulanmaya konmus ve sonraki donem eserlerinde de bu mduellifin getirdigi

kistaslardan faydalaniimistir.

26 Mazin el-Miibarek, el-Miicez fi tdrihi’l-beldda, s. 105-106.

z Hiseyin, el-Muhtasaru fi tarihi’l-beldga, s. 192-198.

28 Bedevi Ahmed Tabbane, el-Beydnii’l Arabi, s. 195.

2 Meragi, Ahmed Mustafa, Tdrihu ulimi’l-beldga ve’t-ta'rif bi-ricdlihd, s. 134, 152; Sevki Dayf, el-
Beldga tetavvur ve tdrih, s. 336-337.
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Il. DIL-TEFSIR iLISKiSI

Bir mi’min Kur’an’i onun kendisinin Misliiman olarak varolusunu dnceleyen bir varhk
kaynagi oldugunu fark etmesiyle anlamaya baslar.3° Allah ve insan merkezli olan bu kutsal metni
anlamak demek, ikisi arasindaki cifte yonli haberlesme agini tesis etmek demektir. Yaratan ile
yaratilan arasinda “so6zsiz” haberlesme agi “tefekkiir” ile, “s6zli” haberlesme agi da “dil” ile tesis
edilir.3! Bilginlerin tefekkiir esas olmakla beraber, sézIi haberlesmenin sirlarini ¢dzme ugruna
bilylk ¢abalar harcadiklari gorilir. Cunkd dil, bir s6zden kastedileni anlamada vasita olmakla
birlikte, s6zi kavramak, s6ziin muradi izerinde tefekkiir etmek igin, dil bilgisinden daha fazlasina
ihtiyac vardir.3? Tarih boyunca bu amaca binaen Kur’an’in mifredati, garipleri, mecaz, kinaye ve
ta’rizleri, i’'cdz, nazm ve Uslubu Uzerine giiniimiize kadar ¢ok kiymetli ¢alismalarin yapildigi
gorilmektedir. Belagat ve i'cazu’l Kur’an baglaminda yapilan bu ¢alismalarin, ortaya konan

muhalled eserlerin, kutsal metinler arasinda, sadece Kur’an’a ait oldugu rahatca sdylenebilir.>3

Musliman dislinirlerin din algisi incelendiginde din diline bakis meselesi daha da vuzuha
kavusmaktadir. Soyle ki dinin dogru anlasilmasi, Kur’an’i dogru anlamaya bagh oldugu icin onu
anlama vesileleri de “dinden” kabul edilmistir. Kur’an’in anlasilmasi hususunda dilin 6nemli bir
yer isgal ettigi diisinildtginde, dili yani Arapcayi bilmenin dinin bir pargasi olarak gorilmesi,
onunla istigal etmenin Allah’i sevmekle es deger tutulmasi anlagilabilir bir seydir.3* Biitiin bu
ugraslar dil bilmenin 6nemi nedir, sorusunu akla getirmektedir. Dil bilmenin 6nemi hakkinda da
dil bilginleri gesitli yorumlar aktarmislardir. Ornegin Ebu Amr b. el-A’l1d’ya gére (6. 154/771),
Irak’taki zindiklasmalarin ¢cogunun, oradakilerin Arap dilinin inceliklerini iyi bilememelerinden
kaynaklanmaktadir.3> Ayrica meshur dilci ibn Cinnf (6.392/ 1001) de, Arapganin inceliklerinin, dini
inancin belirlenmesindeki rolii ve tesiri Gzerinde dururken, miisebbihe ve micessime gibi bircok
firka ve sapmalarin, bu dilin zayif bilinmesinden kaynaklandigini belirtmistir. Bitlin bu

yanlislardan kurtulmanin ancak, bu dilin umumiyetle, mecaz Uslubu (izere cari oldugunu

30 Gorgiin, Tahsin, [IGhi S6ziin Giicii Varlik ve Bilgi Kaynadi Olarak Kur’dn, Kiilliyyat Yayinlari, istanbul
2013, s. 37.

31 lzutsu, Toshihiko, Kur’én’da Allah ve insan (cev. Sileyman Ates), Ankara Universitesi ilahiyat

Fakultesi Yayinlari, Ankara 1975, s. 143.

Cundioglu, Kur’én’t Anlamanin Anlami, s. 88

Hacimiftiioglu, Nasrullah, “Belagat ilmi ve Kur’an”, Bayburt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,

c. 1, sy. 1, Bayburt 2015, s. 10.

34 es-Se’alibl, Ebd Mansur Abdulmelik b. Muhammed, Fikhu’l-luga ve sirru’l-Arabiyye (thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi), I, ihyai’'t Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2002, s. 15.

3 ibnu’l-Enbari, Muhammed b. el-Kasim, Nuzhetu’l-elibbé fi tabakdti’l-udebd (thk. ibrahim es-
Samerra), |, Mektebetu’l-Menar, Urdiin 1985, s. 32.
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bilmekle miimkiin olabilecegini ifade etmistir.3® Eb( Hilal el-Askeri dil bilmenin énemini sdyle
vurgulamaktadir: “Marifetullah’tan sonra, ilimlerin 6grenilip korunmaya en layik olani, belagat
ve fesahat ilmiile dil bilgisidir. Kisi belagat ve fesahati eksik bildigi zaman, Kur’an-1 Kerim’in glzel
Usl(bu, Gstlin ifade sekilleri ve olaganisti vecizligi yoninden tasidigi i’caza dair bilgiye sahip
olamayacaktir.”®” Dilin énemi hakkinda meshur dil alimi Sekkaki, Kur'an’i anlama gayreti
icerisinde olanlarin, meani ve beyan ilimlerine muhtag olduklarini ifade ettikten sonra, “Bu
ilimleri bilmeden tefsir ilmine girisenlere yaziklar olsun!” der.3® Muifessir ez-Zemahseri'nin ise
soyle dedigi nakledilir:

“Fikihgi, fetva ve hikimde, butin akranlarini assa da; kelamci, s6z tekniginde biitlin
insanlara galip gelse de; tarihgi, ibni¥'I-Kiriyye’den daha ezberci; vaiz, Hasan el-Basri’den
daha etkili vaiz yapsa da; nahivci, Sibeveyh’den daha (stiin nahivci, ligatgi, kelimeleri sakiz
gibi cigneme kudretine sahip llgatci olsa da, Kur’an’a 6zgii olan meani ve beyan ilimlerinde
temayliz etmedigi middetce ondaki mana ve nikte gizliliklerine asina olamaz, ondaki
hakikat cevherlerini ¢ikarmak icin dalista bulunamaz.”*®

O bu sozleriyle bir tefsirci icin, en ¢ok ihtiyag¢ duyulan iki ilimden birinin meani, digerinin
de beyan oldugunu ifade etmistir. Blylk mifessir es-Stiy(ti ise, bu konuda daha ileri giderek;
“Sliphesiz ki belagat ilimleri, dini vasitalarin en buyilklerindendir. Hatta, imanin kemali buna
baghdir. Clinkl, Hz. Peygamber’in mucizesi olan Kur'an’in i’cazini idrak etmek, ancak bununla

mimkindir” demistir.*°

Tefsir ilminin dil ilimlerine ihtiyaci oldugunu, dil-tefsir iliskisinin ne 6l¢lide 6dnem arz
ettigini, dil Gzerinde yapilan 6nemli calismalar da gostermektedir. Kur’an ayetlerinin indiriimeye
baslandigi giinden itibaren dil-tefsir iliskisi gesitli calismalarla siiregelmektedir. ibn Abbas’in ilk
donemde Arap siirine verdigi 6nem ve sahabe ve tabilina olan direktifleri, 6zellikle Hicri Il.
Asirdan itibaren siir ve dil ozellikleri Gzerinde biylk c¢alismalarin yapilmasina yol agmistir.
Bundan dolayi ilk tefsir calismalari dil agirlikhdir ve “Mecazu’l-Kur’an”, “Meani’l-Kur'an” ve

“Muskil’1-Kur’an” gibi isimler altinda yapilmistir.** Ornegin Mecdzu’l-Kur’dn aduyla ilk te’lif, EbQ

36 ibn Cinni, Ebu’|-Feth Usman, el-Hasd’is (thk. M. Ali en-Neccar), I-111, el-Mektebetii’ |-’ iimiyye, Beyr(t,
t.y., lll, s. 245, 247.

37 el-Askeri, Eb( Hilal, Kitébu’s-Sindateyn (thk. Ali Muhammed el-Bicavi- M. Ebu’Il-Fazl ibrahim), El-
Mektebeti’l Unsuriyye, Beyrut 1419, s. 1.

38 es-Sekkaki, Siracuddin Eb( Ya'klb YGsuf, Miftahu’l-’ulim (thk. Na’im Zarz(r), Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, Beyr(t 1987, s. 162.

39 ez-Zehebi, Muhammed Hiseyin, et-Tefsir ve’l-mufessirin, 1-1ll, Mektebetu Vehbe, Kahire, t.y., |, s.
307.

40 es-Slytl, Serhu ‘ukadi’l-ceman fi ‘ilmi’l me’ani ve’l- beydn, Daru’l-Fikr, Beyr(t, t.y., s. 3.

4 Kose, Saffet, el-Umeyrat, Sileyman Huseyn, “el-’Aldkatu beyne ‘ilmi’l-belagati ve tefsiri’l-Kur’ani’l-

Kerim”, FSM [Imf Arastirmalar insan ve Topum Bilimleri Dergisi, sy. 7, Istanbul 2016, s. 199.
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Ubeyde Ma’mer b. el-Misenna tarafindan kaleme alinmistir. Eb( Ubeyde bu eserinde, tesbih,
istiare, kinaye, takdim ve te’hir, i’caz, iltifat ve istifham gibi dnemli dil konularina yer vererek, dil-
tefsir ilimlerinin gelismesine hizmet etmistir®?. ibn Kuteybe ise Te’vilu miiskili’l-Kur’én isimli
eseriyle, Kur'an’in bir belagat mucizesi oldugunu ve bunu kavrayabilmek icin de Arap dil
hususiyetlerini bilmenin gerekli oldugunu agiklamis ve mecaz, isti’are, maklQb, kinaye, ta’riz ve

benzeri dil ve belagat konularini art arda siralayan ilk miellif olarak tarihteki yerini almigtir.*

ibn Cerir et-Taberi (5. 310/ 922), ez-Zemahseri, Fahreddin er-Razi gibi biiyiik mifessirlerin
tefsirlerinde de dille ilgili genis nazari bilgilerin ve bu bunlarin Kur’an tefsirine tatbiki ile alakali
uygulamalarin varligi, tefsir ilminde dil bilmenin 6nemini daha da agik hale getirmektedir.
Ornegin, Taberi tefsir ve te’vil dénemini baglatarak, tefsirinde Kur’an’in dil ézellikleri hakkinda
genis bilgiler vermistir. O’'na gore, Kur’an’i diger semavi kitaplardan ustlin kilan 6zelliklerden
birisi de onun biitiin fuseha ve biilegay: sasirtip acze diisiiren nazm ve te’lif giizelligidir.** ez-
Zemahseri ise, Mu’tezile ile Es’ariye’nin Kur’an belagati ile ilgili gorislerini hazmetmis ve Es’ari
olan Abdiilkahir el-Clircani’nin gorislerine agirlik vererek; sadece Kur’an’in manasini agiklamakla
kalmamis, ayni zamanda dilindeki esrari da aciklayan bir tefsir meydana getirmistir. Belagat
alaninda mistakil bir te’lifi olmamasina ragmen tefsirindeki beldgat uygulamalariyla,
kendisinden sonra gelen pek cok miellifi etkileyen biiyiik bir belagatci oldugunu géstermistir.*
Hamza el-Alevi, belagat alaninda te’lif ettigi (g ciltlik eserinin te’lif sebebini anlatirken, el-Kessaf

hakkindaki su agiklamalari bunu ispatlar niteliktedir:

“Bir tefsir ki tamamen belagat ilmi kaideleri tzerine oturtulmus, Kur’an’daki i’caz vecihleri
bu sayede agiklik kazanmis ve bu ilim sayesinde te’vil alanindaki dogru ile yanlis birbirinden
ayirt edilebilmistir. Herkes kanaat getirdi ki, Kur’an’in i’caz gercgeklerine ittila, ancak bu ilmi
anlamak, sirlarina ve derinliklerine vakif olmakla miimkiindir. Bundan dolayidir ki bu tefsir,
diger tefsirlerden farkhdir. Clinkii ben meani ve beyan kaideleri Gizerine oturtulmus bir baska
tefsir goremiyorum. Bu sebepten dolayi, el-Kessaf’i ve dolayisiyla Kur’an’in i’cazini anlamak
icin, belagat konusunda bir eser yazmaya koyuldum.”#®

Tefsir usli kaynaklarinda da tefsir ilmi icin gerekli olan ilimler sayilirken, belagat ilmini
teskil eden me’ani, beyan ve bedi ilmi, ligat, istikak, sarf ve nahiv ilminin hemen arkasindan

zikredilmektedir. Usul kitaplarinin dil ve belagata yukledikleri baslica misyon ise, dil ve belagat

42 EbG Ubeyde, Ma’mer b. el-Musenna, Mecdzu’l-Kur’én, |, s. 6.

43 ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim, Te’vilu muskili’l-Kur’én (thk. ibrahim Semsiiddin), Daru’l Kiitiibi’l
ilmiyye, Beyrut, t.y., |, s. 22.

a4 Taberi, Muhammed B. Cerir, Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki), 1-XXVI, Daru Hicr, Kahire 2001, 1, s. 200-201.

45 Hacimiftiioglu, “Belagat iiminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar”, s. 276.

a6 Mueyyed-Billdh, Yahya b. Hamza el-Alevi, et-TirGzii’l-miitezammin li-esrdri’l-beldga ve ulimi
hakdiki’l i‘caz, 1-11l, EI-Mektebetl’| Unsuriyye, Beyrut 1423, 1, s. 7.

34



ilimlerinin tefsirde hataya diismeyi 6nlemesidir. Baska bir ifadeyle, sayet belagat ilminin kaideleri
nazara alinmadan yani ayetlerdeki tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi unsurlardan sarf-1 nazar

edilerek yapilan bir tefsir hatalardan salim olamaz.*’

Gelenek igerisinde mifessir igin gerekli gorilen yeterlilik kriterlerini inceledigimizde de
Kur’an’i anlamaya yénelik dil-tefsir iliskisi daha da belirgin hale gelmektedir.*® Miifessirin
yeterliligine biitiinciil bir bakisla temas eden er-Ragib el-isfehani (5. 343/954), miifessirin bilmesi

gereken ilimleri on madde halinde siraladigi ilimlerin basinda ligat saymaktadir:

“Lafizlar (IGgat ilmi), lafizlarin birbiri ile iliskisi (istikak ilmi), lafizlara yapi cekim ve i'rab gibi
sonradan ariz olan durumlar (nahiv ilmi), Kur’an-1 Kerim’in metin yapisi ile iliskili olarak
kiraat ilmi, siyer ve rivayet ilmi, ashdbin, Efendimiz Aleyhisselam’dan mibhemin tefsiri ve
mucmelin beyan ina dair aktardig bilgiler (siinen ilmi), fikih usuld, fikih ve zihd, kelam ve
mevhibe.”°

Mifessirin kriterleri noktasinda kendisinden sonra gelenleri etkiledigi gériilen er-Ragib el-
isfehani’nin bir mifessirin bilmesi gereken ilimlerin basinda dili saymasi dikkat gekicidir. Nitekim
sonraki sliregte yasayan Eb( Hayyan el-Endelisi, mifessirin bilmesi gereken ilimleri siralarken
dil ve belagat ilimlerini ilk sirada zikretmistir. O bir mifessirin, [igat, nahiv, belagat (beyan ve
bedi’ olarak), hadis, usdl-i fikih, ilm-i keldam ve kiraat ilimlerine sahip olmasini tefsir yapmasi igin
gerekli gérmustlr. Onun tefsirde zirve noktaya dil ilimlerinde uzmanlasmis olanlarin ¢ikacagini
ayrica belirtmis olmasi diger ilimler icinde dil ilimlerine ayri bir 6nem atfettigini
dustindiirmektedir.>® Ayni asirda yasamis bir diger alim ez-Zerkest ise tefsiri; ligat, kiraat, belagat
(beyan ilmi olarak), sarf, nahiv, sebeb-i nuzll, nasih ve mens(h ilimlerinden yararlanilarak
Kur’an’in anlasildigi ve manalarinin bilindigi bir ilim, seklinde tanimlamis olmasi, bahsi gecen
ilimleri tefsirde gerekli gérdugini disindirmektedir.®® Muhyiddin el-Kafiyeci (5. 879/1474)
mifessir icin on bes ilmi bilmeyi gerekli gérmdistir. O, bu ilimleri ligat, istikak, tasrif, nahiv,
meani, beyan, bedi, kirdat, esbabu’n-nuzdl, Kur’an kissalarina dair bilgi, stinen ilmi, usGlu’l-fikh,
fikih ve ahlak ilmi, keldm ve mevhibe olarak tespit etmistir.>? Gelenek icerisinde miifessir icin

gerekli gorilen kriterlerden de anlasilacagi tizere hicri VIII. asra gelindiginde, ilimlerin tesekkdil

47 Akdemir, “Belagat ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, s. 161.

48 Detayl bilgi icin bk. Ercan, Bilal, Tefsir Geleneginde Miifessirde Aranan Sartlar, (Yiiksek Lisans Tezi
2018), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

49 er-Ragib el-isfehani, Huseyn b. Muhammed, Mukaddimetu cami’i’t-tefdsir (thk. Ahmed Hasen
Ferhat), Daru’d-Da’ve, Kuveyt 1984, s. 94-95.

50 Eb( Hayyan, el-Bahrii’l-muhft, 1, 105-109.

51 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhén fi ulimi’l-Kur’dn (thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl ibrahim), I-1V, Daru ihyai’l Kiitiibi’l Arabiyye, Kahire 1957, 1, s. 13.

2 el-Kafiyeci, Muhyiddin b. Suleyman, et-Teysir fi kavd’idi ‘ilmi’t-tefsir (thk. M. Huseyn ez-Zehebi),
Mektebetu’l-Kudsi, Kahire 1998, s. 27-29.
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slireci tamamlandigi icin mufessirin bilmesi gereken ilimler de blyilik oranda lliigat, meani ve
beyan ilimleri cercevesinde sekillenmistir. Zira hicri VII. asrin son ceyreginde yasayan ibnii’n-
Nakib el-Makdis?’nin tefsir usulii amaciyla yazdigi mukaddimesinde belagat ilimlerini ele almasi
ve bu kriter gergevesinde tefsirini sekillendirmesi, dénemin ilim ve tefsir algisi icerisinde anlam

bulmaktadir.

Belagat ve fesahatin tanimi, hakikat ve mecazin tirleri, agiklik ve kapahlik bakimindan
mecaz tirlerinin agiklamasi hakkinda sdylenenler, herhangi bir s6z tahlilinde kaginilmaz olarak
uygulanan ylklemleri vermektedir. Diger bir deyisle bir sonraki bélimde anlatacaklarimiz, vaz
ve belagat ilimlerinde temellendirilen mutlak dil tahlilleri olup, verili bir dil olan Kur’an’in
anlasilmasinin vazgegilmez kurallarini sunmaktadir. Bu meyanda ibnii’n-Nakib’in dil agirlikli olan

tefsirine yazdigi mukaddime bastan sona sozi edilen beldgat kurallarin ilahi kelam baglaminda

tatbikinden ibaret olacaktir.
IIl. BELAGAT VE FESAHAT

ibni’n-Nakib el-Makdisi her konuya baslamadan &nce kavramlarin tanimi, istikaki,

kavramlar arasi farkliliklar gibi icerige isaret eden baslklar koymaktadir. Sonrasinda

numaralandirdigl bu bashklari dilsel izahlarla ele almaktadir. k=3 adini verdigi bélimde ise

konuyla ilgili ayetler getirmek suretiyle meseleyi Kur’an zemininde ayrintili olarak islemektedir.
Mukaddimenin birinci kisminda muellif 251 5 a~ladl Lo p&i\ & bashgini koyarak

belagat kavrami hakkinda Fahreddin er-Razi'nin Nihdyetii’l-icdz’da ve ez-Zencani'nin el-

Mi’yér'da zikrettigi tanimlari esas alarak baslar.>3
Belagat ve Fesahat Tanimlar

ibni’n-Nakib “Belagat, kisinin utan¢ verici icazdan ve bikkinhk verici uzatmaktan

754

sakinmakla beraber kalbindekinin kiinhiine ulagsmasidir.”>* seklinde tanimladiktan sonra Halid b.

Safvan’a (6. 133) gore en belig kelam, lafizlari az manalari ¢ok olandir; en hayirli kelam, basi ve

sonunu dinletmeye tesvik edendir, der. Onceledigi bu iki tanimi yaptiktan sonra o5 JG diyerek

53 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 19.

>4 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri [bni’n-Nakib, s. 19; er-Razi, Fahreddin Muhammed
b. Umer, Nihdyetu’l-icaz fi dirGyeti’l-i’cdz (thk. Nasrullah HacimUftiioglu), Daru Sadir, Beyrat 2004,
s. 31.
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Mutezile’den Rummani ve Hattabi’nin belagat tanimlarina isaret eder. Rummani'ye gore
beldgat, lafzi en giizel suretiyle manayi kalbe ulastirmaktir.>®> Cahiz’a goére ise; kalbe ulasmada
lafzi manayla yarisan kelam belagat ismini almaya layiktir.>® ibnii’n-Nakib, belagatin tanimini
yaptiktan sonra esas itibariyle referans aldigi Nihdyetii’l icdz ve el-Mi’ydr eserlerinden hareketle
fesahat kavramini agiklar. Fesahat kelamin ta’kitten yani hem mana hem lafizda kapaliliktan uzak

olmasidir.>’
Belagat ve Fesahatin istikaki

Bu iki kelimenin istikakina gelince ibnii’n-Nakib, Eb{ Hilal el-Askeri’ nin Kitdbu’s-Sind’ateyn
adl eserinden nakille, belagatin bilGg kelimesinden tiretildigini, bunun da bir seye ulagsmak
anlaminda oldugunu sdyler. Nitekim “kelam-1 belig” gergekleri uygun lafizlarla ve zengin

manalarla ifade etmektir.>® Fesahat ise fasihten tiiremis olup terim anlami siitiin képuginiin

gidip sadeliginin kalmasi manasindadir. “ = J! =" denildigi zaman s6zdeki ustalig ve mahareti

sebebiyle toplumda temayiiz eden kisi anlasilir.>®
Belagat ve Fesahat Arasindaki Fark

Belagat ve fesahat arasindaki fark hususunda ibnii’n-Nakib’in aktardigina gore, beyan ilmi
ulemasindan bir grup bu iki kavrami ayni anlamda kullanirken,®® bir grup ulema ise belagatin
manalarda, fesahatin lafizlarda oldugunu ileri sirmistir. Bu anlamda belig bir anlam, fasih bir
lafiz denilmektedir. Yani fesdhat, kelime, kelam ve miutekellime ait bir vasiftir. “Bu kelime
fasihtir”, “Bu kelam fasihtir”, “Bu kaside fasihtir”, “Bu yazar veya bu sair fasihtir” denir.®! Belig

mana, fasih lafiz denilmektedir.%2

35 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri lbni’n-Nakib, s. 19; er-Rummani, Ebu’l-Hasen Ali b.
Tsa, en-Nuket fi i’cdzi’l-Kur’én (Selasetu resail fi i’ cazi’l-Kur’an iginde) (thk. M. Halefullsh Ahmed-M.
Zaglll Sellam), Daru’l-Me’arif, Kahire, t.y., s. 75-76.

56 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 19.

>7 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 20; er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-
icaz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 31.

58 el-Askeri, Eb( Hilal, Kitdbu’s-Sindateyn, |, s. 6.

59 Fahreddin er-Razi,, Nihdyetu’l-icaz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 31.

60 bk. el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthdh (nsr. Ahmed Abdulgafir Attar), VI, Daru’l-iim Ii’l-
Melayin, Beyr(t 1987, IV, 1316.

61 Teftazani, Fahreddin Omer b. Burhaniddin, Muhtasaru’l-Medni, Daru’l Fikr, Beyr(t 1411, s. 8-9.

62 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 19-20.
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IV. HAKIKAT VE MECAZ

ibnii’n-Nakib el-Makdisi belagat ve fesahatin tanimini yaptiktan, tiredikleri kelimeleri ve
aralarindaki farklari belirttikten sonra “Aziz Kitdb, cemal kalibinda dékiilen, ihsan ve icmal
kaseleri doldurulmus ciimleleri ihtiva etmektedir. Ben de burhan ve sahitleriyle siislenmis, fevaid
ve nezdirinin viicuhunun lizerindeki perdeyi kaldirarak tiir tiir, kissm kissm onlari zikredecegim.”
demekte ve sozi hakikat ve mecaza getirmektedir. Zira ona gore s6z ya hakikat ve mecazdan
veya ikisinden birinden hali degildir.” demek suretiyle tezimizin temelini teskil edecek hakikat ve

mecaz meselesini ele almistir.

Gergekte hakikat kavrami, beyan ilminin konulari dahilinde degildir. Her sey zittiyla
kaimdir, diisiincesinden hareketle mecazin anlasilabilmesi icin de hakikati anlamak gerekir. Bu
sebeple hakikat de beyan ilminin konulari arasinda yer alir.%® Nitekim ilk dénemlerde lizerinde
pek durulmayan hakikat kavrami, hicri lll. asirda mecaz kavraminin karsiti olarak ele alinip
incelenmeye baslamistir. Belagatin 6nemli konulari arasinda yer alan mecaz kavrami Uzerine
yapilan ¢alismalar, beraberinde hakikat kavraminin mahiyet ve sinirlarini netlestirmistir. Clinkd
iki kavram arasindaki iliski ve sinir cok 6nemlidir. Boylece hicri tiglincl asirda mecaz kavramiyla
birlikte ortaya ¢ikan hakikat kavrami, belagatin 6nemli konulari arasina girmis ve siirekli mecaz

kavramiyla birlikte anilmaya baglanmistir.®*

Tanimlarina gelecek olursak, kelimede hem mecaz hem hakikatin her birinin tarifi ile
climlede mecaz ve hakikatin her birinin tarifi birbirinden farklidir. Kelimede gerceklesen mecaz
ve hakikate mecaz-i ligavi ve hakikat-1 llgaviyye, cimlede gerceklesen mecaz ve hakikate ise

mecaz-1 akli ve hakikat-1 akllyye de denmektedir.

A. HAKIKAT VE KULLANIMI
1. Hakikatin istikaki ve Tanimi
Hakikat #s2és (gercek, dogru, sabit kilinmig) anlaminda olup = veznindedir. ibni’n-

Nakib, hakikat kelimesinin kelime ve ciimledeki tanimlarini Abdulkahir el-Circant’ nin Esrdri’l-

beldga adli eserindeki tanimlarindan hareketle agiklama yoluna gitmistir.

63 Hacimiftiioglu, Nasrullah, “Beyan”, DiA, istanbul 1992, VI, 22-23.
64 Arpa, Abdulmuttalip, izz b. Abdusselam ve el-isre ile’l-icdz fi Ba’zi Envéi’l-Mecdz Adli Eseri,
(Doktora Tezi 2009), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, s. 8.
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a. Mifred Kelimelerde Hakikat (Hakikat-1 Liigaviyye)

ibni’n-Nakib miifred kelimelerde hakikati séyle tanimlar:
m2ls p2s & opd Ul ad did Y Loy o cdy Lo g )l ASTS

“Kendisiyle vaz’ edenin vaz'inda baskasina dayanmayacak bir sekilde meydana gelecek
bir seyin kastedildigi her kelimedir.” Yani hakikat, bir kelimenin konuldugu ilk manada
kullanilmasidir. Bir lafzin kendisine tahsis edilen gergek/liigavi anlaminin kastedilmesidir®®.
Burada mdellifin tanimindan hareketle bazi hususlara deginmemiz yerinde olacaktir. Birincisi,
vaz'i (vaz’ eden) derken bir mana icin bir kelime ortaya koyan kisi kastedilmektedir. Ornegin,
aslan lafzinin bilinen lGgavi manasinda kullanildiginda herkesin zihninde hayvan manasi
canlanmaktadir. Clinki bu kelime bu anlam igin vazedilmistir. Tanimdaki ikinci husus; muellifin,
vaz' kelimesini mifred getirmesinin sebebi, bir kelimenin hem ilk vaz’'ini hem de sonraki
vaz'larini icermesidir. Yani bir kelime, glinimizde daha baska anlamlar icin de vazedilmek
isteniyorsa ilgili vaz'in mezkQr sartlari tasimasi halinde ayni hiikkiim bu kelime igin de gecerli
olacaktir. Bu durum tiretilmis 6zel isimler olan alem-i menkuller ile tiretilmemis 6zel isimler
olan alem-i mirteceller icin boyledir. Séyle ki mesela Mahmud ismi basta hamide fiilinin ismi
mefull olarak vazedilmisken, sonradan bu kelime kisilere 6zel isim yani alem-i menkul olarak
vazedilmstir. Yine mesela Hacer kelimesi basta tas icin vazedilmisken, sonradan kisilere 6zel isim
yani alem-i mirtecel olarak vazedilmistir. Nihai olarak her iki 6zel isim de sonradan

vazedilmelerine ragmen mecaz degil, hakikat ifade ederler.®®

b. Cimlelerde Hakikat
dn axbge milag (i)l 3 ade pa L Jo L sl (S O e Lizay ala oSG

“Kendisiyle ifade edilen hiikmin akilda olan hikimle 6rtisecek sekilde kuruldugu her

climleye hakikat denilmektedir.” Yani climle tevilden soyutlanmis olmadikga hakikat olamaz. Bu

65 el-Circani, Abdulkahir b. Abdirrahman, Esrdru’l-beldga fi ilmi’l-beydn (thk. Abdulhamid Hendavi),
Daru’I-Kitibi’l iimiyye, Beyr(t 2001, s. 248; ibni’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’'n-
Nakib, s. 21.

66 el-Ciircani, Abdulkahir b. Abdirrahman, Esrdru’l-beldga fT ilmi’l-beydn, s. 248; ibniin-Nakib el-
Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’'n-Nakib, s. 24.
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tanimda akilla mutlak manada akil kastedilmemektedir. Aksine bir ciimlede ifade edilen hiikmiin
mutekellimin aklindaki hikiimle o6rtismesi durumunda bu climleye hakikat denilecegi
anlatiimaktadir. Baska bir deyisle bir cimlenin aklen imkansiz olmasi veya yanlis olmasi ciimlenin
hakikatine zarar vermez. Ciimledeki hakikatin 6l¢lsu, climledeki hiikm{in mitekellimin itikadiyla
uyumlu olup olmamasiyla iliskilidir. Cimle batil ve yanlis olsa da sayet miitekellim bu yargiya

inaniyorsa bu ciimle hakikati ifade etmektedir. Ciimlelerdeki hakikate ibnii’'n-Nakib su misali

vermektedir: gw\ LasTy ‘gw\ Jbs 4 3l “Allah dlemi yaratti, dlemi insa etti.” Burada ifade edilen

hikmiin akilda olanla dogru ve kesin bir sekilde 6rtlismesi gerekmektedir. Bir insanin yaratma

hiikmini kabul etmemesi, aklini kaybetmis olabilecegi ihtimalini disiindirmektedir.®’
2. Hakikatin Kisimlari

ibni’n-Nakib hakikatin tanimini yaptiktan sonra hakikati, ligavi hakikat, ser’i hakikat ve

orfl hakikat olmak tizere (i¢ kisma ayirir. Orfi hakikati agiklamakla iktifa eden muellif 6rfi hakikati

de 4m ve hass olmak lizere 2’ye ayirir. Ornegin dabbe (4!5) kelimesinin esek manasinda

kullanilmasi amm olan hakikattir. Belirli meslek gruplarina ya da ilim dallarina ait istilahlarin
sinirlarini belirleyen unsur ise orfi hasstir. Filozoflara gore cevher lafzinin pargalanmayan

mitehayyiz igin kullaniimasi hass olan hakikattir.%®

Mecaz kavraminin tarihsel gelisimi ve yorumlanma bicimi donemlere goére farkhlik
gostermektedir. Zahiriler ve diger bazi alimler haricinde, Kur’an’da mecaz kullaniminin varlig
genel kabul gérmistiir. Miellifimiz ibni’n-Nakib mecazin varhgini kabul etmis ve mecazi
ayetlerden istidlal getirerek agiklama yoluna gitmistir. Bunu yaparken “Araplarin mecaz
kullanma sebepleri”, “Tanimi”, “istikaki”, “Naklinin illeti” ve “Mecazin Kisimlar” olmak lizere

mecazi bes baslik altinda sirasiyla incelemektedir.
3. Araplarin Hakikatten Mecaza Gegis Sebepleri

Araplar, s6zde genisleme ve lafizlarin manalarini ¢ogaltma egiliminde olduklari icin
mecaza basvururlar. Clinki her mananin kalbe verdigi bir tat ve onu anlamada da bir zevk ve

istiyak duyarlar. Zira onlar icin mana inceldikge icimi yumusar. S6zde sekillenisi glizel gértnr.

67 el-Clircani, Esréru’l-beldga fT ilmi’l-beyén, s. 271; ibni’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri
ibni’n-Nakib, s. 22.

68 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri Ibni’'n-Nakib, s.22; Matlib, Ahmed, Mu’cemu’l-
Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvurihd, Matbaatu’l-Macmai’l-ilmi el-Iraki, Bagdat 1983, s. 456.
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Yudumlanmasi lezzetli olur, hosnutlugu biylk olur. Bundan dolayi da onlar icin mecaz, yudumu
tath olan varilacak bir kaynaktir, tutulmasi gereken bir yoldur. Bu sebeple kelamlarinda mecaz
hakikatten daha fazla kullanir olmuslardir. Ozetle hazzi artirmak igin kelamdan elde edilen mana

zenginligi, mecazin kullanimini hakikate oranla daha fazla tercih edilebilir kilmistir.®

B. MECAZ VE KULLANIMI

1. Mecaz Kelimesinin istikaki ve Tanimi
Mecaz kelimesi )52 %_;J Sl “Bir seyi astl.” cimlesinde gegen ;> fiilinden tiretilmistir.

Yani donmek ve asmak, gegmek manalarina gelir. Buna gore bir kelime vazolundugu asli
manasindan alinip baska bir manaya nakledildigi vakit bu kelime mecaz olarak

nitelendirilmektedir.”®

Dildeki mecazin hakikate oranla daha tercih edilebilir oldugunu sdyleyen ibnii’n-Nakib
sonrasinda Circani’nin Esrdru’l-belGga isimli eserinden nakille kelime ve climledeki mecazin
tanimlarini agiklar. Miellif mecazi da mifredlerde ve climlelerde olmak (izere iki farkli sekilde

tanimlamaktadir.

a. Miifredlerde Mecaz (Mecaz-i Liigavi)
anoly oy 3 d cady b pk b 4l 2SS

Mecaz kendisiyle herhangi bir vaz'inin vaz’ esnasinda belirledigi ilk mananin disinda (alaka
sebebiyle) baska bir mana kastedilen her kelimeye denir.” Yani vaz’ edenin vaz’inda konuldugu
manadan baska bir mana kastedilen her kelimedir. Baska bir ifadeyle ilk mana ile ikinci mana
arasindaki alakadan dolayi baska bir mana kastedilen her kelimeye mecaz denmektedir.”? Miellif
miifredlerde mecaz icin izz b. AbdusselAm’in el-isGre eserinde kullandigi tanimi da

aktarmaktadir:

“Hakiki lafzin hem konuldugu mana icin kullanilmasi hem de hakikatin medluli ile mecaz
arasindaki bir nispet ve alakadan dolayi ikinci bir manada kullaniimasidir.”

69 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s.22

70 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni'n-Nakib, s.23; el-Ciircani, Esrdru’l-beléga fi
ilmi’l-beyén, s. 278.

7 el-Circani, Esrdru’l-beldga fi ilmi’l-beydn, s. 249.

72 el-Circani, Esrdru’l-beldga fiilmi’l-beydn, s. 249.

41



Yani mecazin olabilmesi igin hakikatin medlulii ile mecaz arasinda alakanin olmasi sarttir.
Alaka hakiki ve mecazi mana arasindaki bagdir. Arap filolojisinde mecazi en iyi tanimlayacak olan
sey, mecazi anlamlar konusunda rastlantisalligin reddi olgusudur. Zaten mecaz kavrami ile ilgili
olarak gelistirilmis olan alaka terimi bu amacla kurgulanmistir.”® Ne var ki bu alaka giiclii ve zayif

olabilmektedir. Sayet hakikat ve mecaz arasindaki alaka kuvvetli ise bu durumda zahir yani agik

mecaz olur. Bu ikisi arasindaki alaka zayif ise bu tiire Laxdl 2 (mecdzi’t ta’kid) denir. Araplar

mecazin bu tirdnd kullanmayip herhangi bir nazirede bulunmaz. Mecazi’t ta’kide kitap ve
siinnetten hikiim gikarma noktasinda itibar edilmez. Sayet bu alaka zayif ve kuvvetlinin arasinda
orta bir derecedeyse bazi alimler zayifa oranla daha kuvvetli bir durumda oldugu igin onun
mecazina hikmetmislerdir. Bazilari da kuvvet derecesini kaybedip zayif dereceye
yaklasmasindan dolayi bu alaka tiiriiniin mecaz olamayacagi yéniinde bir hilkme varmislardir.”*
Alakanin kuvvetli olmasi hakikatin mahallini ve mecazin durumunu belirlemektedir. Ornegin,
istidre Gislubunda asli mana ile mecazi mana arasindaki alaka gii¢liidiir. Mecaz-1 mirselde ise asli
mana ile mecazi mana arasindaki alaka zayiftir. Konuyu bir 6rnekle izah edersek; “Bir aslan
gordiim.” dedigimizde tesbthte miibalaga yaparak aslan kelimesinin insan icin kullanildigi apacik
ortadadir. Ciinkii burada aslan kelimesi insana istidre yoluyla verilmistir. iste bu tiir tesbih

yoluyla yapilan mecéazlarda alaka her zaman kuvvetlidir’.

b. Ciimlede Mecaz
D3 o ol Janll n andgn o s Lkl (S 2T ala ST

Kendisiyle ifade edilen hiikmin, bir cesit tevil yoluyla, konuldugu yerden cikarldigi her
ciimleye mecaz denilir.”® Tanimdaki tevil kelimesi mecazi yalan ve batil olmaktan kurtarmak icin
konulmustur. Nitekim yalan ve batil iddialarda tevil yoktur. Ornegin “ilkbahar cicek bitirdi”
dedigimizde bitki bitirmek ilkbahara nispet edilmesine ragmen, aklen asil failin Allah oldugu
anlasilmaktadir. Clnkd bir fiili, glici yetmeyen birine isnat etmek aklin hikmince dogru

degildir.”” iste bu sebeple Taftazani’nin agiklamalarina goére akli mecaza mecaz denilmesinin

73 Giindlizdz, Soner, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii Agisindan islam Diisiincesinde Hakikat ve

Mecaz Tartismalari”, s. 42.

74 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 25.

75 el-Circani, Esrdru’l-beldga fi ilmi’l-beydn, s. 249.

76 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 23; el-Ciircani, Esréru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 271.

7 el-Circani, Esrdru’l-beldga fi ilmi’l-beydn, s. 271.
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nedeni, bundaki hiikmin asli mekanindan 6teye gegmesidir. Bu mecaza akla dayandigi igin akli
denilirken hilkme taalluk ettiginden hiikm1 mecaz, ispata taallukundan dolayi da ispattaki mecaz

denir.”®
2. Naklinin Vaki Oldugu Mana

Kendisiyle nakli vaki oldugu mana iki seydir: Birincisi bir manadan nakledilenin dncelikle
karsisina menkul 6zel isimler gibi herhangi bir miinasebet ve alaka olmaksizin kullanilmasidir. Bu
yoniiyle miisterekten ayrilmaktadir. ikincisi ise bu naklin bir miinasebet veya alakadan dolayi
olmasidir. Bundan dolayi da 6zel isimler mecaz olarak isimlendirilmezler. Bu iki sart gergeklestigi

zaman mecaz olur.

Muellif bu bashk altinda asli manadan alinip baska bir manaya nakledilen bir kelimeye
mecaz denilebilmesinin sarti olan alaka mevzusundan bahsetmektedir. Ornegin aralarindaki bir
iliskiden dolayr nimet ve kuvvetin el olarak isimlendirilmesi gibi. “El” kelimesine “nimet”
denmesinin sebebi nimetin elden ¢ikmasi ve verilecek kisilere de el vasitasiyla ulasan bir sey
olmasidir. Kuvvetin de tam anlamiyla elde ortaya ¢ikmasindan dolayidir. Asli mana ile menkul
mana arasinda alakalinin sart olmasi, musterek lafizlari alem-i menkul ve miirtecelleri disarida
birakmaktadir. Adama hacer (tas) isminin verilmesi adamla tas arasinda bir alakadan o6tiiri
degildir, bilakis adam icin “hacer” kelimesi sonradan vazolunan asli manalar hikmiine

girmektedir. Yine yazilisi ayni, manasi farkl misterek lafizlarin her biri de hakikat ifade ederler.”®
3. Mecazin Kisimlari

Mecaz semsiye bir kavram olarak kabul edildiginde ve alt kavramlarin sinirlari iyi gizilmek
kaydiyla bu hususta terminolojik olarak bir problem olmadigi sdylenebilir. Oyleyse mecaz iki
anlam arasindaki miimkiin biitiin alakalari icine alan bir terimdir.®° Bu alakalarin durumuna gére
mecaz, ligavi ve akll olmak (zere ikiye aynlir. Kelimede gergeklesen mecaza ligavi mecaz,
climlede gerceklesen mecaza ise akli mecaz denilmektedir. Liigavi mecaz da mecaz-1 mirsel ve
istidare olmak Uzere ikiye ayrilir. Sayet hakiki anlam ile mecazi anlam arasinda alaka benzerlikse

bu mecaza istiare denir. Bu durumda mecaz, istidreden daha geneldir ve her istiare ayni zamanda

78 Tirker, Omer, Seyyid Serif Ciircani’nin Tevil Anlayisi: Yorumun Metafizik, Mantiki ve Dilbilimsel

Temelleri, (Doktora Tezi 2006), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 183.
79 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni'n-Nakib, s.24; el-Ciircani, Esrdru’l-beléga fi
ilmi’l-beyén, s. 278, 280.
Giindiizdz, Soner, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii Agisindan islam Diisiincesinde Hakikat ve
Mecaz Tartismalari”, s. 42.
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bir mecazi ifade etmektedir. Hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki alaka benzerlik disinda bir
seyse bu durumda bu mecaza da mecaz-1 mirsel denilmektedir. Bu durumda bir anlam aciklik
kapallik bakimindan dort temel seviyede ifade edilmektedir: Hakikat, miirsel mecaz, istiare ve

kindye.®!

Bu mecaz tirlerini ayirt edebilmek igin isndd kavramini iyice zihinde oturtmak
gerekmektedir. Soyle ki isnad, misned ve misnedin ileyhin bir araya gelisinden olusan bir
climlede hasil olur ve kaynagi akildir. Clinki dilin, misned ve misnediin ileyh arasinda bir hiikiim
verme veya verilen hiikkmi nefyetme ya da teyit etme gibi bir islevi yoktur.®2? Ornegin herhangi
bir manaya karsilik, herhangi bir kelime vazetme aklin degil dilin gerektirdigi bir seydir. Sayet
tim bunlar akil gerektirmis olsaydi, bu durumda vazolunan kelimelerin dilden dile
farklilasmamasi gerekirdi.®2® Mesela “Zeyd Amr’1 dévdii.” ciimlesinde Zeyd’e yiiklenen vurma fiili,
mitekellime yoneltilecek bir husustur. Zira dilin tasdik veya tekzib gibi yargi ifade eden seylerde
islevi yoktur.® Bu anlamda mesela, fiilin isnat edilemeyecekleri faillere, sebep olmalari
manasinda isnat edilmeleri mecaz-1 aklinin kapsamina girmektedir. Bunun Kur’an’da 6rnegi pek
coktur. Ozetle hakikat ya da mecaz ancak miisned, miisnediin ileyh ve isnad sa¢ ayaklariyla
birlikte tasavvur edilmelidir. isnadin asli veya menk(l manadan hareketle ifade ettigi hiikkme gore
de climlenin hakikat mi mecdz mi oldugu ya da mecazin hangi tiri oldugu hikmiine

varilmaktadir.

V. MECAZ TURLERI

ibni'n-Nakib, fesahat, belagat, hakikat ve mecaz terimlerini kavramsal olarak agikladiktan
sonra alaka tirleri Gzerinden “Mecazi’t-ta’bir bi lafzi’l-miteallaki bihi ani’l-miteallik” olarak
basliklandirdigi mecaz-1 mirseli ve mecaz-1 akllyi toplamda 13 kisimda bir arada sunmustur.
Mecazu’t-tazmini 14. tir, Mecazu'l-lizGmu 15. tlr, mecazu’l-mecazi 16. tir, mecaz fi’'l-esmayi
17. tir, mecaz fi'l-efali 18. tur, mecaz fi’l-hurGfu 19. tir, istidreyi 20. tir, tesbihi 21. tir, icaz ve
ihtisar1 22. tiir, takdim ve tehiri 23. tiir, hakikat ve mecazin tek lafizda toplanmasini 24. tir olarak
belirlemistir. Ayrica her bir basligi kisimlara ayirmak suretiyle mecazi 24 kisimda incelemis, her

bir kismi da kendi icinde pek ¢ok vecih altinda detaylica agiklamistir.

81 et-Teftazani, Fahreddin Umer b. Burhdanuddin, Mutavvel ale’t-Telhis (thk. Abdulhamid Hendavi),
Daru’l Kiitiibi’l iImiyye, Beyrut 1971, s. 574.

el-Clrcani, Esrdru’l-beldga fiilmi’l-beydn, s. 263-264.

el-Circani, Esrdru’l-beldga fiilmi’l-beydn, s. 286-288.

el-Circani, Esrdru’l-beldga fiilmi’l-beydn, s. 264.
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“Mecazli’'t-ta’bir bi lafzi’l-miteallaki bihi ani’l-miteallik” ibaresiyle mecaz tirlerine
baglayan muellif, bu bélimde mecaz-1 mirsel alaka tirlerinin sayisini, diger mielliflerin verdigi
orana nispetle artirmistir. Bunun sebebi ise mecaz-1 mirsel ve mecaz-i akli alakalarini bir arada

sunmus olmasidir. Sonrasinda istiare, tesbih, icaz ve ihtisar, takdim ve tehir, hakikat ve mecazin

tek lafizda toplanmasi bagliklarini =) ¢L.éf (mecazin kisimlan) Ust bashgi altinda incelemistir.

Amaci, beyan alimlerinin yapmaya calistigl gibi bu alakalarla ilgili net tarif, sinirlar ve
taksimatlarla ugrasmak yerine konuyu Kur’an sahasina ¢ekerek bu anlamda lafizlarin birbirleri
yerine ne sekilde, hangi yon ve iliskilere mebni olarak kullanildiklarini ortaya ¢ikarmaya
yéneliktir.®> Bu amaca binaen muellif, mukaddimesinde uygulamak istedigi metodu basaril bir
sekilde metinde ele almis ve konuya iliskin tarif ve agiklamalari oldukga sinirl tutarak meseleyi

Kur’an ayetlerinden ornekler getirmek suretiyle agiklamistir.

Sonraki dénemlerde es-SiyQti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur’én adli eserinde, ibnii’n-Nakib’in
tefsir mukaddimesinden faydalanmis ve eserindeki mecaz bélimiinde, konuyla ilgili kendisinden
iktibaslarda bulunmustur. Bu durum, mukaddimenin dnemini anlamamiz agisindan bize yardimci
olmaktadir. Bu minvalde ibnii’n-Nakib Mukaddimesinin déneme iliskin mecaz konusunu dilsel
alandan gikarip Kur’an sahasina ¢cekmesi, donemin belagat anlayisini anlamamiz agisindan 6nem
arz etmektedir. Bdylece izz b. Abdisselam’la birlikte ibnii’n Nakib’in mukaddime calismasi, mecaz
kavramini yedinci asirda hem teorik hem de pratik anlamda tim cesitleriyle bliylik oranda

viz(ha kavusturmustur.

A. MECAZU’T-TA’BIR Bi LAFZi’L-MUTEALLAKI BiHi ANi’L MUTEALLIK

“Mecazli’'t-ta’bir bi lafzi’'l-mateallaki bihi ani’l-mateallik” tabiriyle mecaz tirlerine
baslayan ibni'n-Nakib, bu tabirle mecaz- mirseli kastetmektedir. ibni’n-Nakib
mukaddimesinde acikladig mecaz tiirlerinden &zellikle mecaz-1 miirsel ve mecaz-1 akliyi izz b.
Abdisselam’in el-isére ile’l-icdz fi ba’zi envéi’l-mecdz (Mecdzu’l-Kur’dn) adli eserinden nakilde
bulunmustur.2® Konuya usulci kimligiyle yaklasan izz b. Abdisseldm, mecazi olusturan alakalarla
ilgili bircok alaka tiiriinden bahseder. izz ve takipgisi ibnii’n-Nakib, alakalara yonelik bu
yaklasiminda beldgatcilardan farkh bir tutum izleyerek genel anlamda, Kur’an’daki lafizlarin

aralarindaki iliskiden dolayr birbirlerinin yerine nasil kullanildiklarini ortaya koymayi

85 Arpa, izz b. Abdusselam ve el-isare ile’l-icaz fi Bazi Envai’l-Mecdz Adli Eseri, s. 175.
86 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s.23.
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amagclamistir. Burada dikkatimizi ceken sey her iki muellifin de klasik anlayistaki teorinin aksine

pratik anlamda belagat kaidelerini ayniyle Kur’an’dan istidlal etmeleridir.’

ibnii’n Nakib’in Mecazii’t-ta’bir bi lafzi’'l-miiteallaki bihi ani’l-miteallik bashg altinda alaka

olarak verdigi tlrler sunlardir:
5 BV Bl ol il e 5,8 adly gl colall e polall ol Sl coglall e olall oy e
OB a3l o el 5 el ol )yl o LA il el B3 e Skl el ol
Ll st B3] et 5l o Jol sl BOB] ctr il o g el L] clagin gl s iall 5 el
G| cake ol Lo Cpad) el BIb] e WS e 2alS) BV ¢ el e o) VL) cae L e
S id) ol GBI (sl o sbl Lol el el pgsall s gl adly Sl sy o SE1 e (S
e Mb) cadl Jo i) el DB Olall e ) GYb) (o) e G ) 3N (i
I el d 3] ) el h BV () Cu;\ PR e o) V| ‘gézz.u e dsed)
olan & aslles & pgany ghn W sl o LY L DS alels p2 Jo dadl) ool BVb] ()
M| ¢ jand) dhay S o ) (3 cand) o IS ol GOB] (SO e andl ol G| (agians
ol GMb) (3a) e wagll vl G| cadl Jog Lo e s i) sl GMb] gl 5 aplin s fad) ol
s Jo A g sl iy gl ) e o o2

Yukarida verdigimiz Arapga basliklardan da anlasilacagl lizere Kur’an’daki oérneklerden
hareketle ibnii’n-Nakib “Mecazii’t-ta’bir bi lafzi’l-miiteallaki bihi ani’l-miteallik” bashg altinda
temelde 13 alaka tirid belirlemis ve bu tirleri alt basliklar halinde birgok taksimatla agiklama
yoluna gitmistir. Fahreddin er-Razi'nin Mefdtihu’l-gayb’i; Eb( Hayyan el-Endellsi’nin Tefsiru’l-
Bahri’l-muhit’i, ibn Atiyye’nin, Muharraru’l-veciz’i, Ez-Zemahseri’nin el-Kesséf1 gibi dilsel
izahlarin ve belagi aciklamalarin ¢okca oldugu tefsirlerden de faydalanarak muellifin Mecazi’t-
ta’bir bi lafzi’'l-muteallaki bihi ani’l-miteallik ile anlatmak istedigi yaklasimi ve 6zelde bu alaka

tirlerini agiklamaya galisacagiz:

87 Arpa, izz b. Abdusselam ve el-sdre ile’l-icdz fi Bazi Envéai’l-Mecéz Adli Eseri, s. 28.
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Arapcgada bir kelime yerine ayni kdkten tliremis bir baska kelimenin kullanimi bilinen
uygulamalardandir. Mecaz-1 mirselin bir tiri olarak kabul edilen bu uygulama ile cogu kez daha
vurgulu ve etkili bir anlatim yapilmasi hedeflenmektedir. Kur’an-i1 Kerim incelendiginde onda da
bu tir uygulamalarin yer aldigi gériliir®. Bu meyanda ism-i fail anlaminda ism-i mef’ul, ism-i
mef’ul anlaminda masdar kullanimi vb. uygulamalari ibnii’'n-Nakib, “Mecazii’t-ta’bir bi lafzi’l-
miuteallaki bihi ani’l-muteallik” basligl altinda degerlendirerek, Kur’an’daki mecazin tirlerine

yonelik bir kayitlandirmada bulunmustur.

1. ilim Lafzinin Ma’lum Manasinda Kullanilmasi
w O sl ujai Y5 “Yaratiimislar, O'nun ilminden higbir seyi ihata edemezler...” Bakara

sQresi 255. dyette gecen ilimden maksat miellife gére, Allah’in ma’lumu oldugu seylerdir.?® Yani
“Ey Allahim, bize bizim hakkimizdaki ilmini yani ma’lumunu, bagisla.” denilmektedir. Yine blylk,
sasirtici bir hadise (ayet) meydana geldiginde, “Bu, Allah’in kudreti yani makdGrudur.” denilir.
Razi de ibni’n-Nakib’e yakin aciklamalarda bulunur. Ona gére ayet, “Hi¢ kimse Allah’in
ma’lumunu ihata edemez, kusatamaz.” manasina gelmektedir. Yoksa Allah’in ilim sifatinin ihata
edilmesi demek degildir. Yani bu ayette s6z, Allah’in ma’lumu konusundadir. Bundan maksat ise,
Allah’in bitiin malimu bilmesi; mahllkatin ise her ma’lumu degil, aksine o ma’lumun pek azini
bilebilmeleridir. Razi, bir seyi koruyan veyahut da o sey hakkindaki ilmi en son noktaya varan
kimse icin “O, onu ihata etti.” dendigini, ¢clinkl o kimse o seyin baslangicini ve sonunu bitlindyle
bildigi icin, ilmi, o seyi adeta kusatmis gibi olur, der. Yine Razi, mahlGkat, O’nun ma’lumundan

ancak Allah’in kendilerine dgrettigi miktari bilebilir, seklinde yorumlamistir.%

Buradaki ilim, ifade ettigimiz gibi ma’lum manasinda kullanilmistir. Clinkl Allah’in ilmi,
onun zati sifatlarindandir ve béliinemez.?! Nitekim kelimeyi inceledigimizde alim, ilm kékiinden
“hakkiyla ve iyi bilen”, “her seyi bilen, hicbir sey kendisine gizli kalmayan” manasindadir.”? Alim,

Allah’a nisbet edildiginde, “zaman ve mekan kaydi olmaksizin kigik blylk, gizli asikar her seyi

88 Bostanci, Ahmet, “Arap Dilinde Bir Mecaz-1 Mirsel Tirl Olarak Ayni Kokten Tireyen Farkh

Kelimelerin Birbirlerinin Yerine Kullaniimas\”, Usdl: islam Arastirmalari, sy. 13 (2010), s. 62.

89 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 25.

90 er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Umer, Mefétihu’l-gayb, 1-XXXII, Daru’|-Kiitiibi’l iimiyye, Beyr(t
2000, VII, 10-11.

o1 EbG Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-muhit, 1I, 612; ibn Atiyye, Ebl Muhammed Abdulhak b. Galib, el-
Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz (thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed), I-V, Darul’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyr(t 1993, |, 335; Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, VI, 10.

92 er-Ragib el-isfehani, Huseyn b. Muhammed, Mufredétu elfdzi’l-Kur’én (thk. Safvan Adnan Davadi),
Daru’l-Kalem, Dimask 2014, s. 580.
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her hadiseyi hakkiyla bilen” manasinda Allah’in isimlerindendir.® ilim de Allah’in zatina nisbet
edilen siib(ti sifatlar icinde yer alir ve bunlarin en kapsamhisini olusturur.®* Cok bilen, bilgisi ezeli
ve ebedi olan, “Alimi’l-gaybi ve’s-sehade” yani gorileni ve goriilmeyeni bilen Allah’tir. Allah’in
ilmini konu edinen bircok ayet, bu ilmin hicbir sinir getirilmeksizin her seyi kusattigini ifade

ederek bircok ciiz’i hadiseye de taalluk ettigini haber verir.®

Matlrid? tefsirinde de bu ayet benzer sekilde tefsir edilmistir. Miellife gore ayette,
Allah’in mutlak ilminin kullarinin ilmine benzemedigini belirtilerek Allah’in  mutlak ilmi
anlatilmaktadir. “O’nun bildirdiklerinin disinda insanlar, O’nun ilminden hicbir seyi tam olarak
bilemezler.” ayetteki ilim, gayb ilmi de olabilir. Matiridi, bu te’vilin, Allah’in “Beserin kavrayis
sinirlarini asan seyleri O bilir ve O, elgilerinden diledigi kimseler harig, gayb alanini kimseye
bildirmez.” beyanina uyum sagladigini belirtir. Bazilari her seyin bilgisi yani ma’lumat da olabilir,
dediklerini séyleyen Matiiridi, bu tipki meleklerin “Senin 6grettiklerinden baska bizim higbir
bilgimiz yoktur.” deyisi gibi insanlar nesne ve olaylar hakkinda Allah’in bildirdiginden baska hicbir
seyi asla bilemezler, demektir. Matiridi disliincesinde anlasiimaktadir ki yarattiklarinin her tirli
hallerini, mutlak ilmiyle O’nun bildigini belirtmenin yaninda Allah’in ilim sifatinin olmadigini iddia

eden géruslerin reddedilmesi gereken gériis oldugu fikri ortaya cikmaktadir.®
V-D/L'j\ & V.éil.w U3 “iste bildikleri bu kadar” en-Necm siresi 30. ayette ve k_;:— izt 3
(;-D/L'j\ ;.i;\;”KendiIerine ilim gelinceye kadar da ayriliga digsmediler.” Y(nus s(resi 93. dyette s6z

konusu olan ilim lafzi da ibnii’'n-Nakib’e gére mecazi manada ilim yoluyla 6grenilen vacib ve
mendab gibi hikiimlerin muktezasina dayali davranislardir. Giindelik dilde kullandigimiz “ilmiyle
amel etti” tabiri de ilmin kendisiyle degil muktezasina uygun amel etme anlaminda olup mecaz

kabilinden kullaniimaktadir®’.

93 ibn Manz(r, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l-Arab (thk. Abdullah Ali el-Kebir, Hasim
Muhammed EI-Sazeli), VI, Darul Mearif, Kahire, t.y., IV, s. 3082-3083.

94 el-Bagdadi, Abdulkadir b. Umer, Hizdnetu’l-edeb ve lubbu lubabi lisdni’l-Arab (thk. Abdusselam M.
Haran), X1, Mektebetid’l-Hanci, Kahire 1987, VII, 234.

95 ibn ManzQr, LisGnu’l-Arab, IV, 3083.

96 el-Maturidi, EbGd Mans(r Muhammed b. Muhammed, Te'vildtu’l-Kur’dn (thk. Mecdi Ba Sellum), I-
X, Darul’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyriit 2005, 11, 237.

97 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 25.
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2. Ahd ve Akd Lafizlarinin Miiltezemleri Yerine Mecaz Olarak Kullaniimasi
Bu tir mecazin érnekleri Kur’an’da ¢oktur. Mesela; sjfv’db \;55/\ \;ﬁ\ :’J-i-ﬁ\ & G “Ey imdn
edenler! Akitlerinize bagli kaliniz” el-Maide sGresi 1. ayeti ile Lsx@.su 53533 “Allah’la yapmis

oldugunuz ahitlerinize bagli kaliniz.” Bakara sGresi 40. ayette s6z konusu olan ahd ve akd

lafizlarinin kendileri degil, gerektirdikleri muktezalari yani ism-i mefulleri kastedilmistir.*®

3. isim Lafzinin Miisemma Manasinda Kullanilmasi

S0 &

Bu tiir mecazin 6rnekleri Kur'an’da coktur. Mesela; B3z 20 ) 493 5o $2ia5 L “Allah’y

birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarinizin taktig1 birtakim isimlerden baska bir sey degildir.”
YGsuf s(resi 40. ayetinde gegen isimden maksat misemmalardir. Yine uJ‘&Y\ @b) o) - “Ylce
rabbinin adini tenzih ederek an” el-A’la s(iresi 1. ayetinde de “Ylice Rabbini an” anlaminda
kullaniimistir. Besmele-i Serifte bulunan isim lafzinin miisemmasi olan harici varliga yani isaret
edilen varliga veya Allah’in zatina delalet ettigini sdyleyen ibnii’n-Nakib burada besmeledeki isim

lafzini hazf ederek “Allah ile okuyorum.”, yani “Allah’in yardimi ve tevfiki ile okuyorum.” demek

sQretiyle aciklamigtir.®®

4. Kelime Lafzinin Miitekellim Bih Olan Varlik Manasinda Kullanmasi
;'M ub-lfJ JAJ' ‘93 “Allah’in sézlerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur.” el-Enam 34.

ayetinde gecen “kelimat”dan maksat ism-i meful olan Allah’in vadettikleridir. Allah’in

vadettiklerinin muktezasini degistirebilecek yoktur. ibnii’'n-Nakib ve pek ¢ok miifessir, o a\

o~

e b S ’@M)\ ey M-Kv $:% “Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir kelime ile

mijdeliyor. Adi Meryem oglu 1sa Mesih’tir.” Ali-imran s(resi 45. ayetinde gecen kelime lafzinin

Mesih manasinda kullanildigini, bu kullanimin da Hz. isa’nin babasiz olduguna isareti seklinde

actklamis ve ayetin devaminda gelen uu,ail\ g%y o,;‘ﬁ\; Luid\ ] >3 “Dlnyada da ahirette de

itibarl ve (Allah’a) yakin kilinanlardandir.” kavlini delil olarak gostererek kelimenin mifred

98 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 27.
99 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 29.
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geldigine isaret etmistir.1% Ayette gegen %) "wa!\ ifadesindeki zamir ise kelimenin medluliin

sifatl olan misemmaya yani Mesih b. Meryem’e dénmektedir.!* Nitekim Razi’ye goére isa,
Allah’in “Ol1” (Kin) seklindeki tekvint emriyle babasiz olarak diinyaya geldigi icin, Arap dilindeki
yaygin kullanim geregi, mahllk olan (yaratiimis) seyin halk (yaratma), makdur olan (glic yetirilen)
seyin kudret (glc), mercuv olan (Umit edilen) seyin reca (imit), misteha olan (arzu edilen) seyin
sehvet (arzu) diye adlandiriimasi gibi isa da ilahi kelimeden miikevven (yaratilmis/viicut bulmus)
anlaminda “kelime” diye adlandiriimistir. Her ¢ocuk, Cenab-1 Hakk’in (ol) “kelimesi” vasitasi ile
yaratilmis ise de Hz. isa hakkinda 4deten ve érfen dogum icin, bilinen sebep olan baba yoktur.
Bu sebeple, onun meydana gelmesinin bu kelimeye nisbeti daha miikemmel ve tam olmustur.
Bdylece bu agiklamaya gére, Hz. isa sanki “kelime”nin kendisi gibi kabul edilmistir. Nitekim ¢ok
comert ve ikbal sahibi olanlara, mibalaga yoluyla, mertligin bizzat kendisidir denilir. Burada da

durum bodyledir.%?

Kelimenin koki olan “kelm”, sozllikte, “etkisi agik olan yaralama” ve “duyma veya gérme
hislerinden biriyle bilinen etki” gibi anlamlara gelmektedir.’®® Alimlere gére “kelime”’ye bu ismin
verilmesinin (¢ nedeni vardir. Bunlardan birincisi, sabit hakikatlerin “Nefes-i Rahmani” ile var
olmasi; ikincisi, “yara” ve “etki” anlamlarina bagli olarak tesir-teessiir meselesi ki; Hakkin fiili, zati
ile beraber oldugundan, bu fiilin ismi kelam, kendisi ile ortaya cikan sey de kelime diye
adlandirilir; Gglincusu ise, her seyin “emir kelimesi” denilen “kiin/ol” emri ile var olmasindan
dolayidir.1®* Denilebilir ki o, ilahi nefesin ve varlik emrinin etkisiyle varlik kazanmistir. Ozellikle
varliklarin “kiin” emriyle/kelimesiyle var olmasindan dolayi her yaratilan varlik icin “kelime” veya
“Allah’in  kelimesi” denilebilmesi, mecaz-1 mirsel yapilarak sebep olan Allah’in kiin

kelimesinin/emrinin sebep olunan miisebbeb varliga verilmesidir.%

100 Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, VI, 312; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1ll, 152; el-Maturidy,
Te'vilatu’l-Kur’én, 11, 367.

101 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhft, lll, 152-154.

02 Yazr, Elmalil Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili (Sad. ismail Karacam v.dgr.), I-X, Azim
Dagitim, Zehraveyn Yay., istanbul, Ill, 363-364; detayli bilgi icin bk. Yildiz, Mehmet, Kur’an’da
Kelime Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi 2006), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, s. 33.

103 ibn ManzQr, Lisanu’l-Arab, V, 482; er-Ragib el-isfehani, Mufredétu elfdzi’l-Kur’én, s. 1283.

104 Ayrintili bilgi icin bk. imamoglu, Sema Ozdemir, Ddvid Kayseri’de Varlik Bilgi ve insan, Nefes Yay.,
istanbul 2011, s. 218-225.

105 Mahmut Esad Seydisehri, “Allah’in Kelam1 ve Allah’in Kelimesi ikileminde Hz. isa” (Sad. Muhammet
Tarakel), Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 7, sy. 7, Bursa 1998, s. 746.
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5. Hikiim Lafzinin el-Mahk{imu Bih Manasinda Kullanilmasi
M-<-2 p—é-w w‘-"-’ vy d\ “Gergek su ki Rabbin onlarin arasinda hiikmini verecektir.” Neml

sQiresi 78. ayeti kerimeden murad sudur: “Kur’an-1 Kerim her ne kadar, israilogullar’na, ihtilaf
ettikleri cogu seyi anlatiyor ise de ancak ne var ki sen, onlara uyma, onlarin kaydi altina girme.
Cinkl Rabbin, onlar arasinda hiikmedecek olandir. Yani, “isdbet edenle etmeyen arasinda...” Bu

106 ve

ifade, kafirler icin bir men ifadesidir. Ayette gecen “hiikiim” lafzindan kasit adalettir
hikmun taalluku hiikme konu olan mikellemin fiilleri manasinda kullanilmistir. Kaza lafzinin
kazaya konu olan fiiller manasinda kullanilmasi da bu kural kabilindendir. Kaza ve hiikiim, ayni

manadadirlar. O halde, “hikminl yerine getirir” ifadesi, “kazasiyla hiikmeder, hikmuyle

hikmeder, demek gibi olur.” denilirse, buna sdyle cevap verilir: «X4 ifadesinin anlami,

“Kendisiyle hiikmettigi sey ile” demektir ki, bu O’nun adaletidir. Zira Allah ancak adaletle
hikmeder. Yahut da O, bununla “hikmetler” anlamini murat etmistir ki bunu “hikmet”

~n

kelimesinin ¢cogulu olarak “bi hikemihi” seklinde okuyan kimsenin kiraati delalet eder.'%’

6. Sebebin Zikredilip Miisebbebin (Sonug) Kastedilmesi

Sebebin zikredilip misebbebin yani sonucun kastedilmesi sebebiyyet alaka tlrQ olup

ibnii’n-Nakib bu alakayi 4 kissimda incelemistir:

a. Kisasa Sebep Olacak Herhangi Bir Sucun Ceza (Kisas) Manasinda Kullanilmasi
Vil& CAE G J»E 4—~1-° ‘5333\3 Vil& S o “Su halde kim size saldirirsa, onun saldirisinin

dengiyle siz de ona saldirin.” Bakara 194. ayetinde gecen ikinci saldiri emri, saldirinin sonucu olan
saldirinin cezasi misliyle karsilik verin manasinda olup burada sebep olan saldiri ifadesi

2 -

zikredilerek <Y1 45ic olan misebbeb (sonug) kastedilmistir. S %3 19553 “Onlar tuzak

kurdular, Allah da tuzak kurdu.” Al-i imran 54. ayetinde gecen Allah’in tuzak kurmasindan kasit
onlarin bu tuzagina karsilik onlari cezalandirmasidir, seklinde agiklayan ibnii’n-Nakib’e gére,
sebep olan tuzak ile misebbeb olan ceza kastedilmektedir. Bu ayetin hakiki anlama da
hamledilebilecegini ifade eden miellife gore bu durumda Allah’in tuzagi, gizli olarak hasmina

zarar veren seyi hazirlamasidir. Bu Allah tarafindan kesin olarak gerceklesecektir.1%®

106 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhft, VIII, 267.
107 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVII, 460.
108 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 36.
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b. Kitabet Lafzinin Hifz (Koruma) Manasinda Kullanilmasi

Kitabet, yazilanin korunmasi igin sebeptir. Bu tiir mecaz Kur’an’da iki yerde kullaniimistir.
Birincisi Al-i imran sGresi’nin 181. ayeti, ikincisi Meryem siresinin 49. ayetidir. \556 L s

“Séylediklerini yazacagiz” Al-i imran sQresi’nin 181. dyette gecen yazma fiili somut bir durumu
izah etmek icin kullanilmis olup onlarin soylediklerini muhafaza edecegiz ve unutmayacagiz ki
vakti gelince onlari cezalandiracagiz, manasinda kullanilmistir. Ayetler iizerinden érneklere

devam eden miuellif, verdigi diger érnekleri farkl bir kategoride degerlendirmistir.
Syl 5.6}1; & ;Ai/fi@ﬁ “Allah onlarin kalplerine imani yazmistir.” Micadele siresi 22.

ayette gecgen kitabet lafzi burada manevi anlamda kullanilmis olup siibut ve devam anlamina

gelmektedir. (..éfc:b- By ol uj&:l.ﬁ Cpaslidd) u\ “Stiphesiz miinafiklar Allah’a oyun etmeye

kalkisiyorlar; halbuki Allah onlarin oyunlarini baslarina gevirmektedir.” Nisa slresil42. ayetiyle
alakali iki farkh dil mezhebinden gériis nakleden ibnii’'n-Nakib burada gegen onlarin tuzagi

ifadesini cesitli mecaz tiirlerine gore incelemistir. Birinci goriise gore ayette hazfe dayali bir

mecaz s6z konusudur. Ayetin takdiri & Js, 0se3% seklinde olup ayette gegen tuzak lafzi hakiki,

Allah’in onlari aldatmasi ise mecazi’t-tabir bi lafzi’s-sebebi ani’l-misebbeb kabilindendir. Bunun
mecazi’t-tesbih olmasi da mimkindir. Bu durumda ayetin anlami “Allah onlara, aldatan kisinin
muamelesi gibi davranmistir. Zira onlara zarar verme ve helak etme iradesini gizlemistir. Ayrica
mekr konusunda anlattigimiz gibi hakikat anlaminda kullanilmis olmasi da caizdir. “Onlarin
Allah’i aldatmasi” ifadesinin mecazi’t-tesbih kabilinden olmasi da caizdir. Bu durumda ayetin
anlami soyle olur: “Onlar aldatilan bir kisiye yapilan bir muamele gibi Allah’a bir muamelede
bulunuyorlar. Bu durumda aldatmalari muamele anlaminda olur. Mecazii’'t-tabir bi lafzi’s-sebeb
ani’l-misebbeb olmasi da caizdir. Bu durumda da mecazii’l-mecazdan olur. Zira onlarin

aldatmalarn mecazidir. 1%°

Razi’nin naklettigine gére Zeccac bu ayetin tefsiri hususunda sdyle demistir: “Onlar Allah’i,
yani Allah’in Resllunu aldatmak isterler. Yani, Allah’in Resulinin yizine karsi iman ettiklerini
soyler, amaiclerinde kifiirlerini muhafaza ederler. Bu ifade sekli, Fetih 10. ayette oldugu gibidir:
“Gergekte sana biat edenler, ancak Allah’a biat etmis olurlar.” Razi'ye gore ise Allah’in “O da

onlara hud’a yapar.” buyrugu “Onlari, yaptiklari tuzaklarina karsilik cezalandirir.” demektir. ibn

109 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 36-37.
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Abbas (r.a). “Allah, onlara ahirette hud’a yapar. Ciunkli orada, mi’minlere verdigi gibi, o
miuinafiklara da bir nur verir. Derken onlar sirat koprisiine geldiklerinde, nurlari sonlverir ve
karanlk icinde kaliverirler. Bunun delili, Bakara 17. ayette buyurdugu lizere Cenab-Hakk’in,
“Onlarin hali, bir ates yakanin hali gibidir ki o ates ¢evresindekileri aydinlatinca Allah isiklarini
giderip, kendilerini karanliklar icinde, gormez kimseler halinde birakivermistir” ayetidir,

demigtir,*1°
c. Sem’i Lafzinin Kabul Manasinda Kullaniimasi

Sem’i lafzinin kabul manasinda kullanilmasinin Kur’an’da pek ¢ok érnegi vardir. ibnii’n-
Nakib, Had sdresi 20. ayeti misal olarak vermektedir: x25J1 Osakiss V68 G “Ciinkii onlar

” a

(gercekleri) isitmege tahammiil edemiyorlar.” dyetini “Clinki onlar bunu kabul etmeye ve onunla
amel etmeye giic¢ yetiremiyorlardl.” seklinde yorumlamislardir. Clinki bir seyi kabul etmek onu
dinlemenin neticesidir. Kabul isitmenin sonucu olmasina ragmen ayette sebep olan sem’i
misebbeb olan kabul manasinda kullanilmistir. Burada sem’i (isitmenin) nefyedilmesi,
faydasinin olmamasindan dolayidir. Bu durumda da bu ayet, “Onlara yeminler yoktur.” Tevbe

sQresi 12. ayeti gibidir. Yani onlarin yeminlerine vefalar yoktur, anlamindadir.'!

d. iman Lafzinin Ondan Neset Eden itaat Manasinda Kullanilmasi
2R B 5}2533 5,»\35\5\ 2Ry d)i«)-:%\ “Yoksa siz Kitab’in (Tevrat’in) bir kismina inanip, bir

kismini inkdr mi ediyorsunuz?” Bakara 85. dyette gecen iman lafzi, imandan neset eden amel
manasinda kullanilmistir. Soyle ki tefsirlerde gegen rivayete gore vaktiyle israilogullar’ndan
birbirinin kanini dokmemek, kendi yurttaslarini vatanlarindan, dlkelerinden kovmamak
hususunda da s6z alinmis olmasina ragmen Hz. Peygamber donemindeki Yahudilerin bu
sozlerinden de dondukleri bildirilmektedir. Nitekim Yesrib (Medine) Yahudilerinden Nadir ve
Kureyzaogullari, birbirine diisman olan iki blylik Arap kabilesinden Evs ile Kaynukaogullari da
diger buyilk Arap kabilesi Hazrec ile ittifak kurmuslardi. Daha sonra Evs ve Hazrec kabileleri
arasindaki surekli ihtilaf ve ¢atismalara bu Yahudi kabileleri de katilmak zorunda kaldilar. Bu
catismalarda Yahudiler, kutsal kitaplarinin yasaklamasina ragmen, kendi dindaslari ve
irkdaslarini 6ldiirliyor veya esir aliyor; savas bitince de kitaplarinin hiikmi uyarinca aralarinda

yardim toplayarak esir Yahudileri fidye karsiliginda kurtariyorlardi. iste ayetlerde onlarin bu

110 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VI, 377.
m ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 37-38.
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celigkili  tutumlar  “kitabin  bir kismina inanip bir kismini inkdr etmek” seklinde
degerlendiriimekte; s6z konusu Arap kabileleriyle cesitli diinya menfaatlerine dayal iliskiler
kurup kendi aralarinda bollinerek birbirleriyle savasmalari, kardeslerini esir alip fidye karsiliginda
serbest birakmalari kinanmakta ve bu tutumlar yiziinden diinyada perisan olacaklari, dhirette
de azap gorecekleri haber verilmektedir.!*? Burada sdz konusu olan iman lafzi, sebebi nizuliin
de muvafakat ettigi gibi amel manasinda kullanilmistir.!*® Bu ayette Yahudilerin ikrar, misak ve
sehadetlerinden sonra giinah islemelerine yonelik siddetli bir tevbih vardir. Ayetin devaminda
“Yoksa siz, kitabin bir kismina iman edip bir kismini inkar mi ediyorsunuz?” climlesindeki istifham
inkari olup Yahudilerin Tevrat'in emirlerine karsi gelip isyan etmelerini tevbih amaciyla

kullanilmigtir. '
Ayni sekilde )l e @31 bl Labsly ol V) d) ¥ 1 U Leliash cans Ognres 2 0l “iman

yetmis kiisiir subedir en (istiinii La ilahe illallah en asagisi ise insanlara eza veren seyleri yoldan
kaldirmaktir.” hadisinde gecen kavl ve insanlara eza veren seyleri yoldan kaldirmak iman olarak

sayllmistir, ¢clinki bu iki amel imanin bir sonucudur.**®
7. Miisebbebin (Sonug) Zikredilip Sebebin Kastedilmesi

Misebbebin yani sonucun zikredilip sebebin kastedilmesi misebbebiyyet alaka tiirii olup

ibnii’n-Nakib bu alakayi 8 kisimda incelemistir:
a. Ceza Lafzinin Kotiiliik ve Cinayet Manasinda Kullaniimasi
Buna Nahl siresi 126. ayetini 6rnek olarak verebiliriz: & 3, G s 15816 2256 Ol

“Cezalandirmak isterseniz size yapildi§i kadariyla cezalandirin” ayetiyle kastedilen, “Size yapilan
kétulugiun misliyle onlari cezalandirin.” Ayette gegen ikinci cezalandirma fiili kétiilik manasinda

kullaniimistir. Dolayisiyla misebbebiyyet alaka sebebiyle cezalandirma eylemi olan sonug

kotilik olan sebebin yerine kullaniimistir. Yine vi*’“ f)lj lafzinda da mecazi’t-ta’bir bi lafzi’l-fiil

an iradetih s6z konusu olup “ceza vermek isterseniz” manasina gelen fiil irade manasinda

12 ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 434.

113 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhft, |, 471.

114 ibn AsQr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1, 591; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, |, 155; Eb(
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, |, 471.

15 el-Buhari, “iman”, 3; ibni’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 39.
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kullanilmistir. Bu aciklamadan da anlasilacagi tizere ibni’n-Nakib, ayetlerde gecen sartl

ciimleleri de mecazi miirsel kapsaminda degerlendirmistir.'t®

b. Yemek Lafzinin Almak Manasinda Kullanilmasi
JloLJb (Sw (..Q\y\ bi}fb 3?3 “Aranizda birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin.” Bakara

188. ayetin manasi kumar vb. batil sebeplerle birbirinizin mallarini almayin, seklinde olup burada

misebbeb olan yemek lafzi sebep olan almak lafzinin yerine mecazi olarak kullaniimigtir.**’

c. Galebe Galmak Lafzinin Savasmak Manasinda Kullanilmasi
Bl 1 Oyl Dgike 1 1SS O\ “Eger iginizde sabirli yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye

galip gelirler.” Enfal slresi 65. ayette gecen galebe c¢almak fiili, savasmak anlaminda
kullanilmistir. Zira galebe c¢almak savasmanin sonucudur. Miellife gore bu fiil, sebep olan
mukatele yani savasma manasinda olup misebbebiyyet alaka tirine dayali mecaz s6z

konusudur.!®
d. Siddetli Azap Lafzinin Putlara ibadet Manasinda Kullaniimasi

\/ Y

5346 33415 “Siddetli azaptan uzak dur.” Middessir siresi 5. ayette gegen ricz ifadesi

putlara tapmanin sonucu olan azaptan uzak dur manasindadir. Nefse agir gelen her tirli kotalik

azaptir.

e. Magfiret Lafzinin Tovbe Manasinda Kullanilmasi
4;3}3 °J4M-“j wL\ Jj 15203 i&\j “Allah ise izniyle, cennete ve bagislanmaya cagirir.” Bakara

siresi 221. ayetinde magfiret tdvbenin bir sonucudur. Ayette gecen magfiret de tévbe
manasinda kullaniimis olup miellife gére burada mecazii’t tabir vardir.1*®

f. Kibriya Lafzinin Otorite Manasinda Kullaniimasi

Buna Ydnus s(resi 78. yeti érnek verebiliriz. 12

116 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 39.

17 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 40; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, I,
224,

118 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 40.

119 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 40.

120 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 41.
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g. Kuvvet Lafzinin Silah Manasinda Kullaniimasi

355 e (.fxla.w\ ) (.fé \;-Lc’ “Onlara karsi gliciiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlayin.” Enfal

shresi 60. ayetinde gecen kuvvet lafzi bir sonucu ifade etmekte olup silahlanma ifadesine raci

olur. Burada ibnii’n-Nakib’e gére silahli kisiden bir kuvvet vaki olacagi icin kuvvet lafzi mecazi

anlamda silah manasinda kullaniimistir. Miellife gore ayette hazfi mecaz olup 553 <Ll seklinde

takdir edilmelidir.*?!

h. Vermek Lafzinin iltizam Manasinda Kullaniimasi
Soaall pj-vl‘ G (’i“l*” 15y 2Sle #Us SE “(Eger cocuklarinizi bir siit anneye emzirtmek

isterseniz) 6rfe uygun olarak verecediniz iicreti glizelce 6dediginiz takdirde size bir giinah yoktur.”
Bakara sQresi 233. ayetinde gegen ita lafz1 sonug olup Ustlenmek manasinda kullaniimistir. Yani
Ucreti, “Ma ateytim” verdiginiz, yani Ustlendiginiz licreti, seklinde anlasilmalidir. Burada yer alan
“ita” kavramini ibni’n-Nakib, fiilen vermek degil Gstlenmek anlamina geldigini séylemistir.1?
“Musrikler tévbe eder, namazi kilar, zekati da verirlerse artik onlarin yolunu serbest birakin.”
Tevbe siresi 5. ayetinde oldugu gibi, ita (zekat verme) bizzat bu fiili isleme anlamina gelmez; bir
bakima Allah soyle buyurmustur: “Musrikler tévbe edip, namaz kilmayi kabul eder, zekat
vermeyi de Ustlenirlerse yollarini serbest birakin”. Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette de
durum aynidir, “6dediginiz takdirde”, yani ddemeyi kabul ettiginiz takdirde ki o da st emzirme

tcretidir.!?
Eadl EAAE 15 BASE U (S«U gl N4 “Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu kadinlarla

evlenmenizde size bir giinah yoktur.” Mimtehine 10. ayette mehirlerini vermede Ustlendiginiz
takdirde manasinda olup burada da hazf mecazi séz konusudur. ibnii’'n-Nakib ayette gecen
nikahlanma bahsini beldgatin disina cikararak fikih bahsi ile devam ettirmistir. Soyle ki, “Velinin
izniyle nikahlayiniz” ayeti veli olmadan nikahin sihhatine delalet etmez. Clink{i onun izin verdigi
zikredilmemistir. Kastedilenin vekil olmasi da caizdir. Kadinin nikahi vekile yiklemesi anlaminin

kastedilmesi de caizdir ve muhtemeldir. Agiklamalardan da anlasilacag tizere ibnii’n-Nakib tislup

121 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 41.
122 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 41.
123 el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’én, 11, 110-111.
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acisindan bazen bir dilci nazariyla meselelere yaklasirken bazen de kelamci veya fikihgi nazariyla

ayetleri tetkik edebilmektedir.1?*
8. Fiilin Faili Yerine, Failinden Bagkasina Nispet Edilmesi

Bu mecaz tiriinde lafizlar hakiki anlamlarinda kullanilirlar. Dolayisiyla mecaz, lafizlarin
kendisinde gerceklesmeyip, aklen isnad edilmeleri miimkiin olmayan lafizlara isnad edilmeleriyle
gercgeklesir. Abdulkahir el-Clircani ve onun yolunu izleyen es-Sekkaki ve el-Kazvini gibi alimler bu
mecaz tird icin “mecaz-1 akli, isnadi ve hiikmi” ifadelerini kullanmiglardir'?®, Ciircant’nin mecéz-
I akli anlayisina kisaca deginecek olursak; Clircani isnad teorisini gelistirerek “isnadi mecaz” bir
baska deyisle “akli mecaz” veya “hiikmi mecaz” diye bir mecaz tiirinden bahseder ve ona da
soyle bir agiklama getirir: Mecaz isnatta gergeklesirse bu mecaz akil tarafindan telakki edilmekte;
mispette gerceklestigi vakit ise dil cihetinden telakki edilmektedir. Nitekim isnad, misned ve
misnediin ileyh bir araya gelisinden olusan bir cimlede hasil olabilecegi dislincesinden
hareketle, isnadin kaynaginin akil oldugunu, isnad hakkinda hiikiim veren seyin de dil degil akil
oldugu ortaya cikmaktadir. Bu agidan mesela vurmanin Zeyd’in bir fiili olduguna ya da
olmadigina hikmetmek veya hasta olmanin Zeyd’in bir vasfi olduguna ya da olmadigina
hikmetmek, mitekellimin vaz’ ettigi ve iddia ettigi bir seydir. Bu iddiaya yoneltilecek tasdik veya
tekzip, kabul ya da inkar, tashih ya da ifsat miitekellime yoneltilecek olan hususlardir. Dilin bu

tiir seylerde ne az ne de ¢ok bir alakasi yoktur.??® Bu baglamda Al-i imran sGresinin 165. ayetini

-

inceleyecek olursak; M\ Lis i 3» “O (musibet) kendinizdendir.” ayetinin bag kisminda

“Onlarin (mdsriklerin) basina (Bedir’'de) iki mislini getirdiginiz bir musibet (Uhud’da) sizin
basiniza geldiginde, “Bu, nereden basimiza geldi?” dediniz, éyle mi?” gecen hadiseye gore
Muslimanlarin baslarina musibet gelmesi sebebiyet verdiklerinden dolayl kendilerine nispet

edilmistir. Oysa musibet verici hakiki fail Allah’tir. ibnii’'n-Nakib’e gére burada fiilin mecazi

anlamda sebebine nispeti s6z konusudur. Ayni sekilde Lb.J.c HEW Vg‘”’ f)-plé-/\j “Onlar sizden kuvvetli

bir teminat almislardi.” Nisa siresi 21. ayetinde gecen kadinin erkekten teminat almasi ibnii’n-

Nakib’e gére mecazi anlamda kullaniimistir. Hakiki azin (izin veren) kadinin velisidir. iznin kadina

124 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 41.
125 Arpa, lzz b. Abdusselam ve el-isére ile’l-icéz fi Bézi Envéi’l-Mecdz Adli Eseri, s. 178.

126 el-Ciircani, Esrdru’l-beldga fiilmi’l-beydn, s. 264.
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nispet edilmesi ise mecaz kabilindendir. Tim bu ayetlerde fiiller, akla miiracaat ettigimizde isnat

edilemeyecekleri faillere, sebep olmalari manasinda isnat edilmislerdir.?’

Aslinda ibni’n-Nakib’in burada nisbe mecazi adi altinda ele aldigi misallerin timi
belagatcilar tarafindan “Mecazu’l-Akli” kapsaminda ele alinmistir. Bu mecaz tiriinde mecaz,
kelimelerde degil, cimlenin vasfinda tahakkuk eder. Zikredilen 6rneklerde climleleri olusturan
mifred unsurlar asli anlamlarinin disinda kullanilmamuglardir. Yani hakikattirler. Su halde mecaz,
isnadda yani musnedin misnedun ileyhe nisbetinde s6zkonusudur. Cilircan? bu tir mecaz
“hikmi mecaz” olarak da isimlendirmistir. Clinkli isnadda bulunmak, ayni zamanda hikimde
bulunmak demektir.?® izz b. Abdisselam takipgisi olarak ibnii’n-Nakib’in bu baglik altinda ele
aldig misaller itibariyle varmis oldugu icerik ve tespitleriyle beldgatgilarla paralel kanaatlere
sahip oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Farklilik sadece isimlendirme ve konuyu sadece
Kur’an ayetleri gercevesinde ele almasidir. Bir anlamda Clircani’nin teorik anlamda temellerini
olusturdugu konuyu izz b. Abdisselam’la birlikte ibnii’n-Nakib Kur’an ayetlerine uygulayarak ona

pratik bir veche kazandirmistir.
9. Toplulukla Bir Kisminin Kastedilmesi

Cogul ifade eden bir kelimeyi zikredip birini veya bir kismini kastetmek umam alakasiyla
iliskilidir. Bir seyin veya kisinin kiymetine veya cirkinligne isaret etmek icin mecaz tslubuyla ¢cogul

ifade eden bir kelimeyi zikredip biri veya bir kismi kastedilir. Bu mecaz tiiriiyle alakal ibni’'n-

205 &

< 1 kd °o. o o 1 g L ow
Nakib, Bakara siresi 51. dyeti misal olarak gosterir: O saJUs ;l':‘i\j oda }e (I2all €321 € “Ondan sonra

siz, buzagiyi kendinize tanri edindiniz.” Bu ayetin manasi “Sizden sonra bazi selefleriniz buzagiyi
tanri edindi.” seklindedir. Burada biitiin halef ve selef buzagiyi tanri edinmemistir. ibnii’n-Nakib

imrud’l Kays’in su siirini de delil olarak getirmektedir:
Kok oM lgaad 0y S Ul 00

“Eger bizi 6ldiirtirseniz biz de sizi 6ldiirtiriiz, intikam almak amaciyla bize yénelirseniz biz
de yobneliriz.” Bu beytin manasi “Eger bizden bazilarimizi oldlrirseniz...” seklinde devam

etmektedir.

127 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 42-43.
128 Arpa, [zz b. Abdusselam ve el-isére ile’l-icdz fi B4zi Envéi’l-Mecdz Adli Eseri, s. 81.
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Mdellif bu babi hazf mecazi olarak degerlendirmekte ve 2~ ile neyin kastedildigine dair
birtakim kaideler zikretmistir. Sdyet 2~ ile kastedilen tek kisi ise takdiri “sizden biriniz” seklinde
olmaldir. .5 (,ﬂ..e 313 Bakara slresi 72. ayetinde oldugu gibi. 2=~ ile kastedilen birden fazla kisi
ise “sizden bazilariniz” seklinde takdir edilir. o,@;- o <5 L;a- Ay :,gjj UJ s b Vi\.}é 35 “Ey Misé!

Biz Allah’1 aciktan agiga gérmedikce sana asla inanmayiz demistiniz.” Bakara s(resi 55. ayetinde
oldugu gibi. Bu ayette bu sézii sdyleyenlerin rivayetlere gére yetmis kisidir.'?® Onlar riza
gosterdikleriigin fiilin onlarin hepsine isnad edildigini iddia edenlere gore boyle séylemek dogru
olmaz. Glinkd biliyoruz ki onlar ne bir adami éldiirmede ne buzagiyi ilah edinmede ne de “Allah’i
acitktan aciga gormedikce ve “Tek bir yiyecege sabredemeyiz” sozlerinde ittifak etmislerdir.
Burada fiilin razi olana nispeti mecazi, failine nispeti ise hakikattir. Sayet ikisine birden nispet
edilirse, hakikate hamledilmesi galip, mecadza hamledilmesi ise maglup olur ki bu da caiz

degildir.:3°
10. Parga ismiyle Biitiiniin Kastedilmesi

Bu alaka, ciiz’ii sdyleyip kiill’ii kastetme alakasidir. ibnii’n-Nakib mecaz-1 miirsel dahilinde
inceledigi parcanin zikriyle bltinin kastedilme meselesini barindiran killiyet alakasini,
Kur'an’dan ayetleri istidlal ederek 17 kisimda incelemistir. Bu kisimlar incelendiginde kiyam,
rikaQ, secde, tesbih, zikir, istigfar, kiraatile namazin; parmak ucuiile elin, burun ve ¢eneile yiiziin,

ylz, boyun, kol ve el ile viicudun tamaminin; Mekke ile bitiin haram bolgesinin kastedildigi

ayetleri 6rnek gdstererek konuyu sadece Kur’an ayetleri cercevesinde agiklamistir.3! Ornegin ¥
s PIFINEY é‘j;‘ Aoenadl 19k Y6 :,J- 555,240\ “Allah’a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir.

Artik bu yillarindan sonra, Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar.” Tevbe slresi 28. ayetinde gecen
Mescid-i Haram’dan kasit ibni’n-Nakib’e gére biitiin  mescitlerdir. Kafirlerin  Allah’in
yerylziindeki bitiin mescitlere yaklasmamalarn gerektigini savunmustur. Ayni zamanda hazf

mecazinin oldugunu sdyleyen miuellife gore ayetin anlami Mescid-i Haram’in haremine

125 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, |, 128; el-Maturidi, Te'vilgtu’l-Kur’én, 1, 465.
130 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 44-45.
131 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 46-49.
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yaklagsmasinlar, seklindedir. Burada harem lafzinin hazfedildigini, boylelikle kafirlerin sadece

Kabe degil KAbe’nin cevresinde bulunmalarina da ayetle birlikte yasaklandigini séylemektedir.**?

11. Biitiiniin Parganin Bir Vasfiyla Vasiflanmasi
BN - S 9] “Gergekten biz sizden korkuyoruz.” Hicr siresi 52. ayetini siyakina gore Allah,

Hz. ibrahim’e meleklerden insan gériinimiinde misafirler gondererek ona “bilgili bir cocuk”

mijdelemesinden séz edilmektedir. S6z konusu ayette gegcen |>s Hz. ibrahim melekleri ilk

gordiigl andaki korkunun hakikatte kalbin bir vasfi oldugunu ifade etmekle birlikte buradaki

korku bedenin titremesi seklinde anlam bulmustur. r’é}t C*Jo.;j 2 ijs 131 “Allah anildigi zaman

kalpleri titreyen” Hac sOresi 34-35. ayetleriyle korkunun kalbe ait oldugunu delillendiren ibnii’n-

Nakib’e gore kalbe ait olan korku bedene izafe edildiginden dolayi ayette mecaz-1 mirsel vardir.

(a5 s 05415 38 e €

1t

I3 0l &diab LGS “Bu, (Allah) tarafindan bilen bir toplum igin ayetleri

genisce aciklanmis, miijdeleyici ve uyarici Arapga bir Kur’an olarak indirilmis bir kitaptir.” Fussilet
3 ve 4. ayetlerinde, Kur’an besaret ve nezaretle vasiflanmistir. Her ikisi de bolimlerinden birer
bolimddr. Clinki Kur’an emir, nehiy, hadler, helal, haram ve diger hiikiimleri icermektedir.

Dolayisiyla besaret ve nezaretin kendisine nispeti mecazidir.!3
12. Seyin Gegmiste Oldugu Hal Uzere isimlendirilmesi

Kevniyyet alakasi, bir seyi gecmisteki ismiyle anmaktir. Bir annenin yetiskin evladi igin
soyledigi “bizim cocuk” s6ziinde boyle bir mecaz vardir. Nisa slresinin 2. dyetini inceledigimizde,

r’l\j}f\ G_LL.J\ 53'\; “Yetimlere mallarini verin.” boyle bir alaka vardir. Ayette gecen yetimden kasit

yetim olanlara balig olduklari zaman mallarini verin, demektir. Bul(g caginda olan yetiskinlerin

yetim olarak nitelendirilmesi gegcmiste oldugu hale vurgu yapmak icindir. Zira bir kisi bulug cagina
erdikten sonra yetim vasfini kaybeder. Yine 24513}l 1255 O uijtm Y& “Esleriyle (yeniden)
evlenmelerine engel olmayin.” Bakara 232. dyetinde gegen ) lafziyla kastedilen kadinlarin

eskiden evli oldugu kocalaridir. Yani onlarla evlenmelerine mani olmayin, demektir. Halihazirda

bosanma sebebiyle kari-koca iliskisi bitmis olmasina ragmen ibnii’'n-Nakib’e gére gecmiste

132 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 49.
133 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 52.
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oldugu hale vurgu yapmak icin es lafzi mecazi anlamda kullanilmistir. Bu dyetin sebeb-i niizGlline
deginen muellif ayetin Ma’kil bin Yesar kiz kardesinin eski esi Abdullah bin Revaha ile tekrar
evlenme istegini reddetmesi lzerine indigini belirtmektedir.t3* Miellifin boéylece tefsir
mukaddimesinde zaman zaman ayeti ayet, siir veya sebeb-i nizllle agiklama yoluna gittigi

gorulmektedir.

B. TAZMIN

Mecazin 14. tiirii olarak belirledigi ibnii’n-Nakib el-Makdisi’ye gére tazmin, ayni anda her
iki manayi da ifade etmesinden 6tiird, bir ismin baska bir ismin manasini kapsamasi, icermesidir.
Keza her iki anlami da ifade etmesinden dolayi bir fiilin baska bir fiilin manasini kapsamasi,
icermesi de tazmindir.’® ibnii’n-Nakib tazmin anlayisini, izz b. Abdisselam’in el-isare eserinden
nakilde bulunarak anlatmaya ¢alismaktadir. Bu konudaki tartismalarin énemine binaen burada

tazmini detayl olarak anlatmak yerinde olacaktir.3

ez-Zerkesi el-Burhén fi ulimi’l Kur’dn adli kitabinda tazmine biylk bir yer ayirmistir.

Tazmini sdyle tanimlamistir:
oA 3y JWY) 3y eVl 3 0SS 30y ¢ 2 aan s 2 llas]

“Bir seye baska bir seyin manasini vermektir. Bu bazen isimlerde, bazen fiillerde, bazen de

harflerde olur.”*%’

ez-Zerkesi, “sey” lafzini kullanmak sdretiyle tazminin tanimini genel tutmus ve tazminin
fiilde olabilecegi gibi, isim ve harfte de olabilecegini belirtmistir. Nitekim tazmin sanatinda
yapilan islemin merkezi ve genisligin mahalli hakkinda dil bilginleri arasinda goris farkhihg vardir.
ez-Zerkesl tazminin tanimindan sonra goéris ayriliklariyla alakali gérislerini su sekilde dile
getirmistir:

“Hangisinin daha uygun oldugu hakkinda farkl géruslere varilmistir. Ligatgilar ve bir kisim
nahivciler harfte genislik yapmislar, yani bir harfin digerinin yerine kullaniimasinin daha
uygun oldugunu savunmuslardir. Muhakkikler ise genisligin fiilde oldugunu, fiilin farkl

134 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni'n-Nakib, s. 54; en-Nesefi, Ebu’l-Berekat
Abdullah, Medadriku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil (thk. Mervan M. es-Sa’ar), I-1V, Daru’n-Nefais, BeyrQt
2009, 1, 117.

135 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 59.

136 Detayl bilgi icin bkz; Tas, Stleyman, Arap Dilinde Tazmin ve Kur’dn-1 Kerim’de Kullanihsi, (Yiksek
Lisans Tezi 2015.), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Fakdltesi.

137 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhén fi ulimi’l-Kur’én, 11, 338.
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sekilde miteaddi olmasinin sebebinin o harfe mahsus baska bir fiilin manasinin tazmini
oldugunu, ¢iinkii fiillerde mecézin daha ¢ok oldugunu savunmuslardir.”138

Tazmin; dil bilginleri tarafindan icaz, takdir (hazf), hakikat, mecaz, kindye ve daha baska
basliklar altinda degerlendirilmistir. ez-Zerkesi tazmini mecaz bashgi altinda degerlendirmis ve

kanaatini su sozlerle ifade etmistir:

“Tazmin de bir mecaz gesididir. Clnki bir lafiz hem hakiki hem de mecazi anlam igin
konulmamistir. ikisini beraber kullanmak da (konulmadigi sekilde kullanmak olacagindan,

yani ‘hakikat manasinda kullaniimistir’ denemeyecegi igin) 6zel bir mecaz tiridir. Bunu

mutlak mecazdan farkh tutmak igin ise ‘tazmin’ diye 6zel olarak isimlendirmigflerdir."la9

es-Suy(ti de ez-Zerkesi gibi tazminin bir nevi mecaz oldugunu sdyler ve onu, manayi tekid
etmek igin bir kelamin baska bir kelama katilmasi seklinde tanimlar. O da tazminin isim, fiil ve
harflerde olabilecegini séyler. Akabinde ibnii’n-Nakib’ten nakille yaratilmislar hakkindaki

olaylarin Kur’an diliyle hikayelestirilmesi meselesini de tazmin konusu icine dahil eder.*°

Tazminin faydasina gelince, ibn Hisdm tazminin faydasini sdyle zikretmistir:

Araplar bazen bir lafza bir baska sozclik manasini da yiikleyerek o lafza, yiikledikleri
s6zcligun hikmind verirler. Buna ‘tazmin’ denilir. Bunun faydasi bir kelimenin, iki kelimenin
yapacagl gorevi yerine getirmesidir.”*4!

izz b. Abdiisselam, Mecdzii’l- Kur’én adli kitabinin kirk ikinci bélimiine ‘Mecazi’t- Tazmin’
diye baslik koymustur. Miellif ibni’n-Nakib de izz b. Abdisselam gibi tazmini mecazin bir tiirii

olarak degerlendirmistir. Tanimindan da anlasilacagi gibi tazminin isim, fiil ve harflerde meydana
geldigini Kur'an’dan érnekler getirmek sdretiyle agiklamistir. isimdeki tazmine; Y 3 L;‘; i

o @

SN ;'M 3& J ;5/\ “Bana, Allah’a karsi sadece gercedi séylemem yarasir.” Araf sGresi 105. ayetini

ornek olarak gosterir. Allah hakkinda ancak hakki séylemek ve ona hirsli, istekli oldugunu ifade
etmek igin s> ismine 2>~ manasi yiiklendigini, bu sebeple de s harfi cerinin kullanildigini
sdylemistir.'*? ibni’n-Nakib fiilde gerceklesen tazmin taniminda bir fiilin iki fiil manasini
kapsamasinin yaninda bazi durumlarda miiteaddi oldugunu vurgulamistir.**3

“Fiillerdeki tazmin; bir fiile baska bir fiilin anlamini yiiklemenle olur. Boylece o fiilde her iki
mananin tamami bulunur. Tazmin; belli bir harf-i cerle kullanilan bir fiilin alisimadik baska

138 ez-Zerkesi, el-Burhdn ff ulimi’l-Kur’én, 111, 338.

139 ez-Zerkesi, el-Burhdn ff ulimi’l-Kur’én, 111, 338-3309.

140 es-SlyQti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkén ff uldmi’l-Kur’én, s. 561, 660.

141 ibn Hisam, Cemaluddin Abdullah b. Yasuf, Mudni’l-lebib an Kutubi’l-edrib (thk. Mazin el-Miibarek,
Muhammed Ali Hamdullah), Daru’l Fikr, Dimask 1985, s. 687.

142 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, IV, 356.

143 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 59.
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bir harf-i cerle miteaddi olmasi durumunda olur. Bu durumda o fiilin o harfle kullaniimasi
sahih olabilmesi igin, o harfi veya fiili tevil etmelidir.”44

ez-Zerkesi’nin fiilde tazminin nasil gerceklestigiyle ilgili agiklamasi, ibnii’n-Nakib’in fiilin

tazminiyle alakali aciklamalariyla benzerlik gostermektedir. Muellif fiildeki tazmine 6rnek olarak;

255t oS5 nustly sl (5 5ibg B3 L35 O ) OG a3y €% 315 “Hani biz ibrahime,

Kébe’nin yerini, bana higbir seyi ortak kosma, evimi, tavaf edenler, namaz kilanlar, riik(i ve secde

edenler icin temizle diye belirlemistik.” Hac sGresi 26. ayetini verir. Muellif, 4,25 Y fiilinin s ¥

ve Jux Y yani denk tutmak anlaminda oldugunu séyler. Adl ise tesviye yani esitlemek

anlamindadir. Buna goére ayetin anlami Allah’i ibadet ve muhabbette hicbir seyle esitleme,

seklindedir.’*> Ciinkii musrikler putlara Allah’a tapar gibi tapiyorlar ve onlari Allah’i sever gibi
seviyorlard. Sirk lafzinin esitlemek manasinda kullanildigini ispat igin ibnii’n-Nakib < vi‘j»v:’ 3
M\-«J\ “Clinki sizi, dlemlerin Rabbi ile bir tutuyorduk.” Suara sOresi 98. ayetini gdstermistir.

Cunkd onlar putlari, kemal, cemal ve celal sifatlarindan baska ibadet ve sevgide de Allah’a esit
goriyorlardi. Dolayisiyla sirk fiilini tazmin ettirmistir. Bu sekilde hem s6zde bir ihtisar saglanmis

hem de mezkdr fiil asli anlaminda kalarak mecazi anlamda da tali anlamlar da kapsayarak bir

mana zenginligi olusmustur. 9‘1\!\ e s Lks (e “Allah’in kullarinin kanincaya dek (veya lezzetle)
icecekleri pinardan icerler.” insan sOresi 6. dyetinde gecen —,& fiili, — harf-i cerriyle

kullanilmistir. Oysa bu fiil aslinda : harfiyle kullanilir. Fakat bu ayet-i kerimede alisiimisin disina

cikilmasinin edebi ve sanatsal bir yoni vardir. Zira tazmin kurali isletilmis, icaz yapilmis, yani az

lafizla gok mana kast edilmis ve kelama bir zenginlik katilmistir.\¢» .50 yerine 8 <& tabiri

kullanilarak bir incelige atif yapilmak istenmistir. Arap dilinin zevkine vakif olan kisi bu ifadenin

arkasinda sakli gercek maksadi anlamakta gecikmez. Clinkli < harfi ona hemen —,& (igme)

fiilliyle baglantili olarak s, (kana kana igmek, suya kanmak) veya Ak (zevk almak) fiilini

144 ez-Zerkes!, el-Burhén fi ulimi’l-Kur’én, I, 338.
145 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 59.
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¢agristiracaktir. O zaman igmekten muradin kuru kuruya veya herhangi bir icmek degil, kana

kana icmek veya zevkle icmek oldugu anlasilacaktir.'4®

C. MECAZU’L-LUZOM

ibni’'n-Nakib bu 15. tiir olarak belirledigi mecaz cesidinde, hakiki lafzin manasi ile ona
|4zim olan mana arasindaki miilazemet iliskisi tizerinde durur.'*” Mecaz, melzim mananin lazim
manaya intikali diizleminde gergeklesir. Yani melzimiyyet alakasi olarak isimlendirilen bu alaka
¢esidi var olusu sirasinda baska bir seyin varligini zorunlu kilar. Bu tir, belagatcilar tarafindan
mecaz-1 miirselin alakalari arasinda gosterilmistir. Miellifimiz ibni’n-Nakib, detayli bir sekilde
bu aladka lzerinde durarak onu diger muellifler gibi mecaz-1 mirselin gesidi seklinde ele alir ve

bu mecaz gesidi i¢in 8 tiirden, her bir tiiriin de kendine ait alt kissmlarindan bahseder.
1. izinle Mesietin ifade Edilmesi

Bir sey hakkindaizin vermek, izin verenin mesieti(istek) ve secimiyle mimkin olabilecegini

sdyleyen ibnii’n-Nakib izin ile mesiet arasinda miilazemet iliskisi ile mecazin oldugunu soyler.
Bunun bir 6rnegi ;3&\ u:b ‘Jj u;x Ny wLJ 08 W3“Higbir kimse Allah’in izni olmadan 6lmez.” Al-i
imran slresi 145. ayetidir. 5&\ dbb ifadesinin anlami & asig ¥i “Allah’in megsieti olmadan”
seklindedir. Bu ayette izin lafziyla Allah’in tekvin(yaratma) sifatinin kastedilmis olmasinin da caiz
oldugunu soyleyen mdiellif, buna goére ayeti s Js2 ‘ﬁl wsk OF ead O Ly seklinde

yorumlamistir. Buna delil olarak da V.ib\ ( g3 o A {3 Jb “Allah, onlara “6liin” dedi, sonra da

onlari diriltti.” Bakara sQresi 243. ayetini getirmistir.2*® Yani “Allah onlara éliin dedi, onlar da

oldiler. Sonra onlari diriltti.”

2. Misafirin “ibnii’s-Sebil” Olarak isimlendirilmesi

Bakara sGresi 177. ayetteki J2J! o313 kavrami, yol ile miilazemet iliskisinden dolayi yolcu

icin kullanildigini ifade eden ibnii’n-Nakib bu alakaya 6rnek olarak anne ile cocugu arasindaki

146 ibnii’n-Nakib el-Makdist, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 60; el-Meydani, Abdurrahman Hasan
Habenneke, el-Beldgatu’l-Arabiyye, |-1l, Daru’l-Kalem, Dimask 1996, 11, 51.

147 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 61.

148 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 61.
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milazemet iliskisine benzetir. Bu alakaya diger bir 6rnek olarak da kusun suyla olan

milazemetinden dolayi kendisine ibnii’l-m3 denilmesini gosterir.#°

3. Muséfaha ile Zinanin Kastedilmesi

T fiili meniyi akitmak manasinda kullanildigi icin cima fiilinin mulazimidir. Ancak
musafaha lafzi nikahla birlikte cocuk edinme gibi bir amag tasimadigi igin zinayi ifade etmektedir.
ibni’n-Nakib buna misal olarak Nisa s(iresi 24. ayetteki ‘n=slocs & Waé ifadesini (sl x€ zina
etmeyen iffetli kadinlar anlaminda kullanmigtir.*>°

4. Mahallin Orada ikamet Eden igin Kullanilmasi

Mahal ile mahalde ikamet eden arasinda baskin bir milazemet vardir. Bunu ifade eden
muellif bu baslik altinda Kur’an’dan bircok 6rnek getirmek siretiyle meseleyi izah etmistir. Elin
kudret ve isti’la; goziin idrak, sadrin kalp; kalbin akil, agzin dil; dilin ligat, koyln koy sakinleri

anlaminda kullaniimasini miildzemet iliskisine dayandirmaktadir.!

Miiellifimiz ibnii’n-Nakib’in bu kisma drnek verdigi ayetlerden biri Enfal stresi 70. ayettir;
6}2/‘5\ o [.J&Ju\ KRS J; f_SJ\ (e “Ey Peygamber! Elinizdeki esirlere s6yle” mana “Kudretinizin
altindaki esirlere soyle” seklindedir. Burada mahal olan el, hal olan kudret manasinda
kullanilmistir. Aynin (g6z) idrak anlaminda kullaniimasina érnek olarak olarak & O g2 ‘rsl r'é o
“Veya gérecek gézleri mivar?” Araf sGresi 195. ayetini verir. Kalbin akil anlaminda kullanilmasina
s 0,388 Y C_»jjfe (:‘L ayetini 6rnek olarak verir. Miellif J sas ("L seklinde fikhetme ve akil arasinda
milazemet iliskisini gdstererek kalbin akil manasinda kullanildigina isaret etmektedir.>?

5. Konusmamakla Kizmanin ifade Edilmesi

ibni’n-Nakib burada konusmamak ile kizma arasinda miildizemet iliskisi oldugunu
sdyledikten sonra konuyla iliskili birkag ayeti misal olarak verir. Ornegin; m.ld\ p5 2 ;@U&i ‘§j

(..gagi ‘Qj “Kiyamet giinii Allah, onlarla ne konusacak ne de onlari aritacaktir.” Bakara sGresi 174.,

149 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 62.
150 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 63.
151 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 63-64.
152 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 64.
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1) 2% a "\ JJM Y3 2 ;@f.& 3!’ “Allah, kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara

bakmayacaktir.” Al-i imran 77. ayetlerinde Allah’in konusmamasinin kafirlere olan gazabina
delalet ettigini soyleyen miuellife gore milazemet iliskisine dayall ayetlerde mecaz soz

konusudur.'>3

6. Zamanin Kendisinde Vuku Buldugu ve Kapsadigi Bir Sifatla Vasfedilmesi
e 333 J2553 é),i.llfe “iste o giin ¢getin bir giindiir.” Middessir sdresi 9., w25 23 Side ;..’{x;.u

“Yoksa bliyiik bir giiniin azabi sizi yakalar.” Burada glinii ¢etin ve zor olmakla vasifladi. Halbuki

¢etin, zor olma bu giindeki korkung hallerin sifatidir. Bir baska 6rnek Suara slresi 156. (..é-ub 3/\

(»«-Uf 3 ENe “Yahut da onlara kisir bir gliniin azabi gelip ¢atincaya dek” ayetidir. Burada bir

tesbih mecazi vardir. Haberleri kesildiginden dolayi giin, kisir kadinin dogumunun kesilmesine

Yy

benzetilmistir. Hac slresi 55. Cw2® 25 KPS :J\fe “Bu ¢ok zor bir giin, dedi.” ayetinde ise giin asib

(zor, kritik) ile nitelendirdi. Halbuki asib o giinde vaki olacak kétilugiin sifatidir. Ayetlerde dikkat

edildigi Uzere #5’e sifat olarak gelen lafizlarin getin, blyUk, kisir veya zor olarak vasfedilmesi,

giniin kendisinde meydana gelecek olan azaba isarettir.’>*

7. izinle Teysir ve Teshilin (Kolaylastirma) ifade Edilmesi

Buna Bakara s(resinin <3, Efuwj’ 2\3—\ J\ \;9:6 4.'\)\3 "Allah kendi izni/kolaylastirmasi ile

cennete ve badislanmaya c¢adiriyor” seklindeki 221. ayetiyle miellif burada izin lafzi ile

kolaylastirma arasinda mulazemet iliskisi kurmustur.

8. Bir Seyin Meyve ve Faydasinin Olmamasindan Dolayi Nefyi

~
@ °

Buna Tevbe siresinin C\ji\ Jood) Jis (?.uit’p L) ‘>[ 5 dsg i Xe A ‘JSJ,WU qjg s

“Miisriklerin Allah’in yaninda, peygamberinin yaninda gegerli ahdi nasil olabilir? Ancak Mescid-i
Hardm yaninda kendileriyle antlasma yaptiklariniz miistesnadir” seklindeki 7. ayetini 6rnek
verebiliriz. Burada musrikler yok yerine konularak boylelerinin verdigi bir s6z ve taahhit m

olabilir ki denilmektedir.

153 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 65.
154 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 66.
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D. MECAZIN MECAZ YERINE KULLANILMASI

ibnii’n-Nakib el-Makdisi belagat literatiiriinde yaygin olmayan mecazin mecaz yerine
kullanilmasi adli 16. mecaz tiiriinii izz b. Abdusselam’in el-isére ile’l-icéz fi ba’zi envdi’l-mecdz
eserinden nakilde bulunarak kullanmistir. Stiy(ti de ayni bélimii eserinde izz b. Abdisselam’dan

nakletmesi konunun 6nemini géstermektedir.

Miellif ibnii’n-Nakib’in aciklamasina gére mecazin mecaz yerine kullanilmasi; kendisiyle

ikincisi arasindaki bir miinasebetten dolayi hakikatten alinmis bir mecazin baska bir mecaza

nispetle hakikat kilinmasidir.25> Miellif misal olarak su ayeti vermistir; fr 2520155 ¥ 2535 “Fakat

onlarla gizlice s6zlesmeyin.” Bakara s(resi 235.ayetinde mecazin mecaz yerine kullaniimasi
vardir. Clnku “sirr” kelimesi cinsel iligskiyi (vat’i) ifade etmekte olup mecazi anlamda
kullanilmistir. Cinsel iliski gizlice yapilir. Sirr devam ettigi icin genellikle mecazi anlamda sirr diye
isimlendirilir. Sirr mecazi olarak akit anlaminda da kullanilmistir. Clnk{ sirr akdin sebebidir.
Birinci mecazin dogrulayicisi miildzemettir. ikincisinin ise, sebep olan akdin sonug olan sirrin
yerine kullanilmasidir. Akit nikahin sebebi oldugu icin nikah akdine nikah denilmistir. Ayni sekilde

akide sirr denilmistir. Clinkii nikah sirrda sebeptir. Bu mecdzin mecazidir.*>® Buna gére ayetin

anlami C\ﬁﬂ Aie aedsls Y “Onlarla nikah akdi konusunda sézlesmeyin.” seklinde olur.'>’

Ozetleyecek olursak; cinsel iliski anlaminda kullanilan sirr kelimesi, ikinci mecazi manaya
hamledilerek nikah akdi anlaminda da kullanilmaktadir. Clink{ nikah cinsel iliskinin mesruiyet
sebebidir. Bu agiklamalardan hareketle sirr ve cinsel iliski arasindaki mecaz tiri milazemet
alakasina dayanirken, sirr ve nikah akdi arasindaki mecaz ise sebebiyyet alakasina dayanmakta
olup misebbeb olan sirr lafzi, sebep olan nikah akdi manasinda kullaniimistir. Bu da mecazin

mecaz yerine kullaniimasidir.
e Jaa- NV d\f‘ﬁb /KJ >3 “Kim imani inkar ederse, onun ameli bosa ¢tkmistir.” Maide
sdresinin 5. dyeti de mecazu’l-mecaza misaldir. Guinkii &4,5as 2 Y1 &) ¥ s \;5@;:21 “Onlara

Allah’dan baska (gercek) ilah yoktur, denince biiyiikliik taslarlardi.” Saffat 35. ayeti, yukardaki

ayetin delaletiyle kalben tasdikten mecazdir. Aralarindaki alaka, sebebiyettir. Lisanla tevhitte

155 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 67.

156 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, V, 269.

157 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 67; es-SityQti, el-itkdn fi ulGmi’l-
Kur’én, s. 564.
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bulunmak, kalben tevhidin sebebidir. Vahdaniyet ifade eden “Allah’tan baska (gergek) ilah

yoktur.” sz, lisanla yapilan tevhitten mecazdir.*>®

E. iSIMLERDE MECAZ

Miiellif ibnii’'n-Nakib 17. tiir olan isimlerde mecazi 7 kisma ayirmis ve Kur’an’dan herhangi
bir misal getirmeden basliklari vermek slretiyle konuyu muhtasar olarak izah etmistir. Soyle ki;
aslan lafzinin cesaret manasinda, denizin comertlik, nur ve hayat isminin iman ve irfan
manasinda; zulmet ve 6limin cehalet ve delalet manasinda, sirdac ve nurun hadi, hatab’in (odun)
iftira, koprinin hidayet manasinda; odunun koguculuk yapan manasinda kullaniimasini

isimlerde mecaz olarak zikredilmistir.*>

F. FiiLLERDE MECAZ

Fiillerde mecazi 10 kisma ayiran muellif, 18. tiir olan bu mecazin her bir kismini ayrintili
olarak ele almistir:

1. Mazinin Uygulamada Miistakbele Benzetilerek Onun Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an’da yaygin olarak karsilasilan Gsluplardan “gelecekte kesin olacak olaylarin, okuyucu
tarafindan mutlaka gerceklesecek algisi ile kabullenmesini saglamak icin gecmis zaman/mazi
kalibi ile ifade edilmesi” anlamindaki ¢ 535" ¢ 535)1 32 ilkesini lbni’n-Nakib Jawd) o oUWl el
basligiyla izah ederek Kur’an’dan érnekler getirmek slretiyle aciklamistir. Mazi fiilin mistakbel

hakkinda haber vermesi ayeti belig yaptig1 gibi muhatabin ileride karsilasacagi olaylar sanki

gorlyormuscasina okumasini saglamaktadir. Miellif misal olarak su ayeti verir:
L sed MET % e N w4 e g o 0. 241 3 W A A% e,
G5 033 U85 d sls Ba N1 29N (3 (s et 38 0 588 jseall 8 Ak B35

“Sura (ftirildigi giin, Allah’in diledikleri bir yana, géklerde olanlar da yerde olanlar da korku

icinde kalirlar. Hepsi Allah’a boyunlari bikilmis olarak gelirler.” Neml siresi 87. dyetinde ¢

kelimesinin kullanilmasi, korkunun kesinligine isaret ederken fiilin 6ncesinde & lafzinin muzari

1

olarak gelmesi de bu korkunun gelecekte vuku bulacagina delildir. Z)LM pH ;»\ 20 & “Allah’in

158 es-Suyati, el-itkén fT uldmi’l-Kur’én, s. 564.
159 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 68.
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emri gelecektir. Artik onun acele gelmesini istemeyin.” Nahl sOresi 1. ayette bulunan emir
kelimesi, helak ya da kiyamet anlamina gelmektedir. Kiyametin ya da toplu helakin meydana
gelisi ge¢mis zamanda olmadigina gore “geldi” formundaki fiil “gelecektir” anlaminda
kullanilmistir. Mistakbel manasindaki mazi fiilin, sibuta delalet ettigi sart ve sartin cevabi olan

climlelerde daha cok olacagini soyleyen miellif Kur’an’dan ayetlerle meseleyi izah etmektedir.

Sartli cimleye misal olarak; s & 555y 156 Eaz J& W5 G Cy S0 “Eder kulumuza

(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’dn) hakkinda siiphede iseniz” Bakara slresi 23. ayetini verir.

. u
)

5 “eger siphede iseniz” seklinde tevil edilir. Sartin cevabi

Buna gére ayetin manasi .y & $55 0
. . . e od o S o . . o .. . . P
olan ciimleye misal olarak ise; Cie 1 Ol5 “Eder siz yine (fesatgiliga) dénerseniz, biz de sizi yine

cezalandiririz.” isrd sOresi 8. Ayetini getirir. Buna gore ayetin anlami, A= ls3s25 Ols “Eger

Muhammed’le savasmaya donerseniz, biz de ona yardim etmeye doéneriz.” seklindedir. Clnki
sartin tahakkuku ancak mistakbelle mimkin olur. Mistakbele terettlip eden sey, zorunlu
olarak mustakbeldir. Bu tesbih mecazidir. Mistakbel hakikat ve siibutunda viicuda gelen ve

kaldirilmasi miimkiin olmayan maziye benzetilmistir.°

@3;5\5 ¢ #5) 32 cercevesinde dyetler genel olarak incelendiginde daha cok ahiret hayati

ve kiyamet glinii ile ilgili korku ve uyarici nitelikteki hususlari konu edinen durumlarlailgili oldugu
gorilecektir. ibnii’n-Nakib “Mazinin mecazen miistakbel anlaminda kullaniimasi” tiiriinii daha
cok tesbthi mecaz cercevesinde ele almaktadir. Bu mecaz tiirlinlin faydasina yonelik kendisinden
sonraki donemde yasamis Taftazani’nin agiklamasina gore, gelecek zamanin mazi fiil ile ifade
edilmesi, bir cimlenin zahiri anlamindan cikarilarak farkh bir manada kullaniimasidir. Aslinda bu
kullanim, kelimenin mecéza hamledilmesidir. Dolayisiyla zahir/hakiki mana, ge¢mis zamani ifade
etse de mecazi mana, bu fiilin gelecekte gerceklesecegini gostermektedir. Hakiki anlamin yerine
mecazi mananin tercih edilmesinin nedeni, olayin kesin olarak gerceklesecegine dikkat

cekmektir. 6!

160 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 69, 70, 71.
161 Bekiroglu, Harun, “Kur’an’da Bir Anlatim Sanati Olarak Muhakkaku’l- Vuk( Ke’l-Vuk( Prensibi”,
Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi, sy. 1 (2019), s. 121.
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2. Miistakbelin Mazinin Anlaminda Kullanilmasi
ibnii’'n-Nakib, mecazin bu tiiriini Kur’an’dan bircok misal getirerek aciklar. Ornegin; \51.’5\3
ez :,Lli L,i.‘ b ‘}i—u G “Siileyman’in hiikiimranhgi hakkinda seytanlarin uydurduklari

yalanlarin ardina diistiiler.” Bakara sQresi 102. yetinde gecen fiil (blzdl als L manasindadir.

Mazi olarak mana verilen fiilin simdiki zamanin hikayesi olarak irad edilmesinde bir sikinti yoktur.
Birinci tiirde sayet gelecekte vuku bulacak olay ge¢miste hi¢c yasanmamis biyilk bir hadiseye
delalet ediyorsa, bu olay mazi fiille ifade edilir ki gelecekte vukuu kesinlik arz etsin. Araplarin
maziyi muzari yerine kullanmalarinin amaci ise fiilin hey’etini gostererek olayi dinleyenin

goéziinde o anda oluyormus gibi canlandirmaktir.*®

3. Haberin Emir Anlaminda Kullanilmasi
U‘L‘K U‘Jﬁ" f’fés‘%‘ S ENUGNS “Anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler.” Bakara sdresi
233. ayetini ibni'n-Nakib mecaz baglaminda degerlendirip séz konusu ayette gegen fiili C@;,J

(emzirsinler) seklinde tevil etmistir. Bu durumda muellife gore ayetin manasi “Anneler

L0

1izs ,é.w\ “Icinizden 6lenlerin geride biraktiklan esleri, kendi kendilerine dért ay on giin (iddet)

beklerler.” Yukaridaki ayetinin devaminda ise, kadinlarin iddet beklemeleri hususunu da emir

163

sigasinda aciklamistir™®>. Miellifimiz tefsirine yazdigl belagat mukaddimesiyle adeta dil ile fikih

usulli arasindaki gegisliligi saglamada 6nemli bir rol oynamaktadir.
4. Haberin Dua Anlaminda Kullanilmasi
ibni’n-Nakib burada haber lafziyla gelen fiilleri dua anlaminda kullanildigini ve bunun da

fillde mecaza yol agtigini Kur’an’dan misaller getirerek agiklar. Ornegin; }ix (}J\ ‘ii-l& o5 Yy

(.}Q 2 “Bugiin size kinama yok. Allah sizi bagislasin.” Y(suf sGresi 92.ayetinde gecgen V}Q 2 e

162 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 71-72.
163 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 72.
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ifadesinin asil manasi (..:L grd V.@.U\ “Allah’im onlari affet.” seklindedir. Yine aksiran birine & v

demenin manasi da dua maksadiyla «~,! ¢l anlamina gelmektedir.**

5. Haberin Nehiy Anlaminda Kullanilmasi

Haber lafzinin nehiy manasinda kullanildigina dair misallerin Kur’an’da c¢okga

bulunduguna vurgu yapan miellif, bunlardan birkag 6rnekle konuyu izah eder. G| ‘>71 ujfui 3

J o . . . ~ . a ..
W a>3 “Siz ancak Allah’in nizasini kazanmak igin harcarsiniz.” Bakara sQresi 272. ayetinin manasi

emir fiil manasinda kullanilmis “Siz ancak Allah’in rizasini kazanmak i¢in harcayin.” manasindadir.

Yine Bakara siresi 83. ayetinde IR 4 a5 Y “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz.” ve
84. ayetinde (ijfjlj»; e M\ o2 Yy (if’;\?; 58425 Y “Birbirinizin kanini dékmeyeceksiniz,
birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaksiniz.” emir fiiller nehiy anlaminda kullanilmistir.*

6. Emir Lafzinin Tekid Etmek Amaciyla Haber Manasinda Kullaniimasi

Emir fiilin haber fiil manasinda kullanilmasi fiili tekid icindir. Clink{ olumlu emir, olumlu

habere benzer. Miellife gére Kur’an’da iki yerde bu durum vardir. Birincisi; AJM\ 8] 5\5&2 JQ
13 L,iji\ 4 :3».«1.9 “Kim sapiklik icinde ise Rahmdn onlara, istenildigi kadar siire versin.” Meryem
sOresi 75.ayetidir. Ayetin takdiri 14 o o sag AL 3 08 - 5 seklindedir. Miellif burada
Allah’a viic(ib izafe etmeyerek ayeti haber fiil manasinda takdir etmistir. ikincisi ise; Gl \ji;”\

[i.}( plax Jwe.Jj “Bizim yolumuza uyun, sizin glinahlarinizi biz yiiklenelim, derler.” Ankeb(t s(resi

12. ayetidir. Ayetin takdiri rf\guas- J=£ seklinde olmalidir. Nitekim dyette, her ne kadar kendileri

icin viicGb gorseler de kafirlerden higbirinin glinahi yiiklenebilecek hallerde olmadigina vurgu

yapilmaktadir.16¢

164 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 73.
165 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 73.
166 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 73.
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7. Sartin Cevabinin Emir Anlaminda Kullaniimasi

Bu tirin 6rnekleri de Kur’an’da coktur.

o

G 1105 B 28 55 B L WG B S 80 585 B Ju o Gt e 00 T
54k ¥ 155 50 18 2

“Eger icinizde sabirli yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger iginizde (sabirl)

yiiz kisi bulunursa, inkdr edenlerden bin kisiye galip gelirler. Cilinkii onlar anlamayan bir
kavimdir.” Enfal stiresi 65. dyetin manasi cumhura gore cdls Isdi, Wl 1o, lafizlar o Wl 1sdas
o8l seklindedir. Bundan murad te’kidtir. Clnkl bu talepten mecazi olarak haber
vermektedir.'®’

8- Nehiy Lafzinin Nehiyi Murad Edilmeyen Seyler Anlaminda Kullanilmasi

Burada nehiy edilmenin s6z konusu oldugu husus nehiyin bizzat kendisi olmayip onun

yakini, miilazimi veya miisebbebidir. ibnii’n-Nakib misal olarak; 13250 232 33 e 351510 (&35 13
C“j‘ \;j33 g&\ Jf 3 A} “Cuma giinii namaz igin ¢adr yapildigi zaman, hemen Allah’in zikrine kosun

ve alisverisi birakin.” Cuma sQresi 9. ayetini verir. @,J\ ahsveris lafzen miibah olan bir seydir.
Alisverisin miilazimi olan vacibin terkini kastetmistir.16®

9- Nehiy Lafzinin Nehyi Caiz Olmayan Sey Anlaminda Kullanilmasi, Onunla Da Nehyi Caiz

Olan Seyin Kastedilmesi

. . A 0 8% Dizos Aot W], .. ..
Bunun ornekleri de Kur’an’da coktur. Mesela V.éap S A5 N5 “Gézlerini onlardan ayirma.”

Kehf sQresi 28. dyetinde nehiy lafiz gdzler icindir. Bununla kastedilen ise gdzlerin sahibidir. Ayetin

anlami, onlarla bagkasina bakmadir. Bir baska 6rnek b ;.s NG ;ﬁﬁj’\ ‘53 f.}ﬁ\;}/\ v}&ﬁ N “Mallariniz

ve evlatlariniz sizi, Allah’l zikretmekten alikoymasin.” Miinafik(n s(resi 9. dyetidir. Nehiy lafizda

mallar ve evlat icindir. Manada ise mal ve evlat sahibi icindir.1®°

167 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 74.
168 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 74.
169 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 75.
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10. Hakikatte Nehy Olunan Bagka Bir Sey Oldugu Halde Nehiy Lafzinin Nehyi Caiz Olan

Sey Anlaminda Kullaniimasi
ibnii’n-Nakib’in bu mecaza verdigi misallerden biri Ram siresi 60. ayettir: 2.0 Sisieg ¥s

B ;éji N “Kesin olarak inanmayanlar seni yanhs yapmaya sevketmesin.” Ayette menhiy lafzin

kafirlere yonelik oldugu anlasilsa da muellife gbre asil muhatap Hz. Peygamber’dir (s.a.) ve dyetin
manasi ise “Kesin olarak inanmayanlar seni gevseklige (ve tedirginlige) siiriiklemesinler.”, yani

yanlis yapma, seklinde anlagilmahdir.”®

G. HARFLERLE MECAZ

Harf kendi basina disinilmeyen ve bu nedenle de hakkinda ve kendisiyle hikim
verilmeyen bir anlama delalet eder'’:. 19. tiir olan “Harflerle mecdz” meselesini 10 kisimda
inceleyen ibni’n-Nakib burada istifhAm ve cer harflerini hakikat anlamlarinin disinda dilde

genislemeye sebep olan taalluklari sebebiyle mecaza hamletmistir.

1. JA istifham Harfinin Mecazen Emir, Nefy, Takrir Manasinda Kullaniimasi

Bunun &rnekleri Kur'an’da coktur. Mesela Ol V’t‘ J.@J “Artik Miisliiman oluyor

musunuz?” HOd s(resinin 14. dyetinin anlami \)AJ, “Miisliiman olunuz.” seklindedir. dj}bﬁ’ Ja

1

CL;;S\ i Jﬁa a 2 (..é.éb 51N\ “Onlar (béyle davranmakla), bulut gélgeleriicinde Allah’in (azabinin)

ve kendilerine gelmesini mi bekliyorlar?” Bakara s(resi 210. ayetin J» icin manasi nefiydir. Buna

. @

gore ayet CL;;S\ e Jﬁa & 2 ;@b 51 ‘}j}ﬁl} L seklinde olmaktadir. $s3 3% V'L“ e Vﬁw Ja J;
& “De ki: “Sizin (iddialarinizi ispat edecek) bir bilginiz var mi ki onu bize gdsteresiniz?” Enam

sGresi 148. ayetinde ise |» ellerinde bulunan bilgiye vurgu yapmak icin takrir amaciyla

gelmistir.1”?

170 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 75.

71 Tirker, Omer, Seyyid Serif Ciircani’nin Tevil Anlayisi: Yorumun Metafizik, Mantiki ve Dilbilimsel
Temelleri, s. 147.

172 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 76.
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2. Hemzetii’l-istifhAm’in Mecazen Nefy, Emir, icab, Takrir ve Tevbih Manasinda

Kullanilmasi

S .u.u &3G1 “cehennemlikleri sen mi kurtaracaksin?” Zimer saresi 19. ayeti <

JW 3 o dis “Sen cehennemdekilerin kurtaricisi degilsin.” manasinda olup ayetin basinda

bulunan hemzetd’l istifham nefy manasinda kullanilmistir. (-Lu\ S> f»\ UMJ\ “Allah mutlak

z

gli¢ sahibi, intikam sahibi degil midir?” Zimer sQresi 37. dyetindeki hemze, “nefyin nefyi ispattir”
kuralina gére icdb manasina gelir. ibnii’'n-Nakib hemzenin mecazen icdb manasina geldigini ispat

icin ibn Cerir'den bir beyit getirerek istishatta bulunmustur.
b el g Lele Al s ) ol )l W]

“Sevgilinin tzerine dogan yildizi gérmiiyor muyum? Bu yildiz sevgililer igin faydalidir.”
Muellif siirinde gecen hemzeye icab manasi vermistir. Buna goére birinci beytin manasi,

“sevgilinin Gzerine dogan yildizi goériyorum”, seklindedir.
w2 G \M‘L'b 1 & &3 G “Bunu iléhlarimiza sen miyaptin ey ibrahim? dediler.” Enbiya

shresi 62. ayetinde gecen hemze ikrar anlamindadir. Tevbihe (azarlama) gelince muellif su
ayetleri misal olarak verir: u\&J\ O)L- V’”\ﬁ V_i.wfb/\ 05 ;Jb JU\ Oaps 25 “Siz Kitab’1 (Tevrat’i)
okuyup durdugunuz hélde, kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz?” Bakara
stresinin 44. ayetteki ve 2%y e 5,»\3/53\ g bswiil “Yoksa siz Kitab’in (Tevrat’in) bir
kismina inanip, bir kismini inkGr mi ediyorsunuz?” Bakara 85. ayetteki hemze tevbih

manasindadir.'’3

3. & Harf-i Cerri ile Mecaz

Harfin taalluk ettigi sey soylenmedikce, harfin medluli olan o nispetin fertlerinden higbiri
akilda veya haricte meydana gelmez. Harfin medlulii olan nispetin herhangi bir ferdinin meydana
gelmesi icin, harfin taalluk ettigi seyin zikredilmesi gerekir. Béylece fert, harfin taalluk ettigi seyin

dustinilmesiyle diistinilir. Burada harf hakikate delalet eder.'’*

173 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 77-78.
174 Tiirker, Omer, Seyyid Serif Ciircani’nin Tevil Anlayisi: Yorumun Metafizik, Mantiki ve Dilbilimsel
Temelleri, s. 148.
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ibnii’n-Nakib’e gore bu harfin hakikati iki kisimda cereyan eder. Birincisi bir cismin baska

bir cismi kapsamasi durumunda; ikincisi ise bir cismin bir manayi ihtiva etmesi durumunda

cereyan eder. Sebe siresinin 37. dyetinde 6}33'\ g»\fejfd\ ] 5.33 “Onlar cennet késklerinde giiven

A

icindedirler.” ve Bakara sQresinin 210. ayetinde s34 Y (.is\fa o V.éjfa & “Kalplerinde hastalik

vardir, Allah hastaliklarini artirmistir.” & hakikat anlaminda kullanilmigtir.!”?

& harfinde meydana gelen mecaz ise li¢ kissmda tezahiir eder. Burada ise harf kendi
manasinin disinda baska bir manaya taalluk ettigi icin mecazi anlama hamledilmistir.

a. Mananin Bagka Bir Manayla Taallukundan Dolayi Zarf Kilinmasi

Buna 6rnek olarak su ayetleri verebiliriz: 2 ) Y S GUs “Bu, kendisinde siiphe

-~ <
wowl &

olmayan kitaptir.” Bakara s(resi 2. Ayetiyle W _3; NE A f{\j “Kiyamet vakti de gelecektir;

bunda siiphe yoktur” Hac shresi 7. Ayette, kitap ve saat, —, ile taallukundan dolayi zarf

yapilmistir. Bizzat raybdan dolayi degil. Clink{ rayb slipheli seylerde olur. Harfin islevi taalluk

cihetinden oldugu icin muellife gére (& mecaz ifade etmistir. Nitekim mecazin gerceklesmesi,

bizzat harfin kendisinde gerceklesmeyip baska anlamlarla birlikte kullanilmalarn yoluyla

islevsellik kazanmustir. &\ Cpo 4 \}iﬂf:;'-\ ] \)i;'\ &-g-ﬁ\ Ay &g “Allah iman edenleri, kendi izniyle,

onlarin hakkinda ayriiga diistiikleri gercege iletti.” Bakara s(iresi 213. ayetinde ise ‘“hakk”

ihtilafin taallukuna mahal kilinmistir. ihtilaf ise ihtilaf edenlerle vardir.7®

b. & Harf-i Cerinin Sebebiyyet ifade Eden < Harf-i Ceri Anlaminda Kullanilmasi

Bunun ornekleri Kur’an’da ¢oktur. Mesela ;'»\ Jee \ji;‘jj “Allah yolunda savasin.” Bakara

190. dyette (2 sebebiyyet ifade eden < anlaminda kullaniimistir. Buna gore ayetin anlami; “Allah

yoluna yardim sebebiyle savasin, seklindedir. Yine,

175 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 78.
176 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 78-79.
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g 5o B3 Jaadly Bl @ by B3 shslally ) (3 8L oYl s ,e 3

“Iman kulplarinin en saglami, Allah icin dost edinmek, Allah igin diismanhk etmek, Allah igin

sevmek ve Allah Azze ve Celle igcin bugzetmektir.” hadis-i serifte gecen Allah icin sevmek ve

bugzetmek ifadesinde kullanilan (& harfi Allah’i yiceltmek icin kullanilmistir. Bu misallerden

anlasilmasi gereken husus, sonug¢ sebebe miuteallik olunca, sebep sonucun taalluku icin zarf

yapilmigtir.t”’
c. ¢ Harf-i Cerinin Cismin Manasinin Taalluku igin Mahal Yapilmasi Amaciyla
Kullanilmasi

ibnii’n-Nakib, cismin mananin taalluku icin zarf yapilmasina zarf- mecaz demistir. S Jé
uui dw Q :Ju}J 9] E i “Biz seni agikga bir sapiklik iginde gériiyoruz.” Araf siresi 60. ayeti
Sjii}%: RS (..é.e “Siipheleri icinde bocalayip duranlar” Tevbe slresi 45. ayette goruldigu gibi
cisim mananin taallukuna mahal kilinarak harf mecazi anlamda kullaniimustir.
uLw R s ij “O, her an yeni bir istedir.” ibni’n-Nakib’e gére Rahman sdresi 29.
ayetteki & harfi cevher ve arazla ilintili olmasi sebebiyle zarfiyet ifade etmez. Burada mecazii’t
tesbih s6z konusu olup muellif bu dyetin, 545G Jil & @»J\ AJ-\ ESA d\ “Stiphesiz cennetlikler

o giin nimetlerle mesguldiirler, zevk siirerler.” Yasin sQresi 55. ayeti gibi oldugunu sdyler.'’®

4, ( Harf-i Cerrinin Mecaz Anlaminda Kullanilmasi

# harfi ma’tuf ve ma’tufun aleyh arasinda bir zamanda ve mekanda araligin (teréhi) var

oldugunu goésterir!’®. Ritbeler arasi manevi anlamda bir uzaklasma varsa harf mecazi anlamda

kullanilir. Béylece manevi terahi, zaman ve mekanda olusan terahiye tesbih edilir. Miellif misal

177 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 79.

178 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 80-81.

179 ez-Zeccaci, Ebi¥l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi, Hurdfii’l-me‘ni (thk. Ali Tevfik el-
Hamed), Miesseseti’r-Risale, Beyrut 1984, s. 9.
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‘,:/

olarak Beled sdresi 17. ayeti verir: u\fJb o1y el 1301553 15al 0 e O8F “Sonra, inanip

birbirlerine sabir tavsiye edenlerden, merhametlilerden olmay: tavsiye edenlerden olmaktir.”

Miuellife gbre bu ayette gegen ( harfi, iman ve amel arasindaki terahiyi bildirmek icin gelmistir.

iman insanin biitiin salih amellerinin en faziletlisidir. iman fazilette kéle azad etmekten ve fakiri
doyurmaktan daha sonra gelir. Clinkii iman, ayette sonradan zikredilmisse de fazilet ve ritbede
onde gelir. Hz. Peygamber’e: Amellerin en faziletlisi hangisidir? diye soruldugunda “Allah’a
iman”, sonra hangisi diye soruldugunda “Anne babaya iyilik yapmak” dedi. Sonra hangisi
denilince “Allah yolunda cihat etmek” dedi. Bu da imanin fazilette en {stiin amel oldugunu
gostermektedir. Burada terahi-i zamana degil terahi-i riitebi’ye delalet eder. Clinkii iman kole
azad etme ve a¢ doyurmanin kabul edilmesinde sarttir. Bundan dolayi mesritun sarta takaddim

etmesi caiz degildir.
Muellif buna benzer baska bir dyeti de misal olarak gosterir. Soyle ki; ;.Jfb))«o f ;.qub- 3333
(:Lﬂ \;ié&\ &L»U HE f “And olsun ki, sizi yarattik, sonra sekil verdik, sonra meleklere, “Adem’e

secde edin, dedik.” Muellif Araf sGresi 11. ayetle ilgili sdyle der: Bazilarina gore f harfinin

getirilmesi, tasvir nimetiyle Adem’e secde etme nimeti arasindaki farkliliktan dolayidir. Clinkii

meleklerin ona secde etmesi tasvirden daha milkemmel bir iyilik ve daha kdmil bir nimettir.18
H. ISTIARE
Daha 6nceki boélimlerde acikladigimiz (izere, bir lafiz vaz edildigi manada kullanilirsa o
lafiz, hakikati ifade eder. Sayet lafiz vaz edildigi mana disinda kullanilirsa lafiz, mecazi manada
kullaniimistir. Mecaz da llgavi ve akli olmak Uzere ikiye ayrilir. Kelimede gerceklesen mecaza
ligavi mecaz, cimlede gerceklesen mecaza ise akli mecaz denilmektedir. Ligavi mecaz da
mecaz-1 mirsel ve istiare olmak (izere ikiye ayrilir. Sayet hakiki anlam ile mecazi anlam arasinda

miinasebet varsa ve climlede tesbth edati kullaniimigsa burada tesbth mecazi vardir. Hakiki

anlam ile mecazi anlam arasinda miinasebet olup tesbih edati kullanilmamissa burada da istiare

180 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 83-84.
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s6z konusudur®®, Bu baglamda liigavi mecaz istidreden daha geneldir.®? Tesbih ise istidrenin

asli, istidre de tesbihin bir dali ve tesbih cesitlerinden alinmis bir suret gibidir.'83

Muellif ibnii’'n-Nakib mecazin 20. tiirii olan istiareyi, “istidre Mecaz Tirlerinden midir?”,
“Istidrenin Tamim1”, “Istidrenin Kisimlar”, istidre Kelimesinin istikaki”, “istidre Olmasi Mimkiin
Olan ve Olmayan Seyler”, “Istidre-i Tahyiliyye”, “istidre-i Miicerrede”, “istidre-i Murassaha”,
“Istiare-i Hasene”, “istiare-i Kabiha”, “istidre Zannedilip de Gergekte istidre Olmayan Durumlar”,
“Istidre bi’l Kindye”, “Hakikate Yakin Olan istidre” olmak tizere 12 baglik altinda incelemektedir.
Biz de bu bolimde, miuellifin istidareyle alakali olarak ortaya koydugu basliklari incelemeye

¢alisacagiz.
1. istidrenin Tanimi ve Mecaz Olup Olmadigi Meselesi

Bu konunun uzmanlarina goére istiare mecazdandir. Clinki istidrede lafiz vaz edildigi

anlamin disinda kullanilmigtir,*8*

ibni’n-Nakib, Mutezili mifessir Ali b. isa Rummaninin istidre tanimini esas alarak

meseleye girizgahta bulunmustur. Rummani’ye gére istidre:

Al ol 3 d cads b s s 3Ll Jleazal 3z

istidre, kelimenin liigatte vazedildigi anlamin disinda kullanilmasidir. Baska bir ifadeyle

istidre, bir seyin baska bir sey yapilmasi veya tesbihte mibalaga icin bir seyin baska bir sey
yapilmasidir. Mesela il i) “Bir aslanla karsilastim.” dendiginde cesur bir kisiyi kastetmek igin
aslan lafz istidre edilir.'8®

Muellif, tesbihte miibalaga icin bir seyin baska bir sey yapilmasina 6rnek olarak sairin su

beytini 6rnek verir:

181 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 88.

182 er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Umer, Nihdyetu’l-icdz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 100.
el-Curcani, Esrdru’l-beldga fi ilmi’l-beydn, s. 30.

184 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 89.

185 er-Rummani, en-Nuket fi i’cdzi’l-Kur’dn (Selasetu resail fi i'cazi’l-Kur’an icinde), s. 85.
186 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 90.

183
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Lesls) JLi e o] 3 5Py caliS W8 U s\aeq “Sabah vaktinin yularinin kuzey riizgarinin elinde

oldugu zamanlarda, insanlari nice kez bdéylesi riizgarli sabahlara ve soguklara karsi

korumusumdur.” Bu beyitte sair, kuzey rizgari icin el kelimesini kullanmistir.8’
2. istidrenin Kisimlari

ibnii'n-Nakib, bu konunun uzmanlarinin istidreyi 4 kissmda inceledigini belirtir ve bunlari

soyle siralar:
a. Miistear ve Miistear Minhu Lafizlarinin Hissi Olmalari

Bu cesit istiare de kendi iginde ikiye ayrilir: Birincisi mistear ve miistear minhu arasindaki
misterekligin zatta, farkliigin sifatta olmasidir. ikincisi ise misterekligin sifatta, farkliigin zatta
olmasidir. Birinci tlirlin 6rnegi, her ikisinin hakikat olmasi, onlardan birisinin ise fazilette,
noksanlikta, kuvvette, zayiflikta farklilik gostermesidir. Bu durumda daha kamil igin konulan lafiz,
daha noksan olan lafza nakledilir. Bunun érnegi ugmanin kosmaya benzetilmesidir. ikisi de
hakikatte musterektirler. Yani mekansal harekettirler. Ancak ugmak kosmaktan daha hizlidir.
Hakikatte esit, hizliikta daha kamil olan isim, hizi daha az olana nakledildi. Boylece kosmayi

ucmak olarak isimlendirdiler.!®8. Muellif burada Buhturi’ye ait olan su beyiti misal olarak verir:
B 35 0f o bl sl 4 otz 0l ) Sy 3

“Elinde darbelerinden dolayi incelme ve yirtiilma/parcalanma endisesiyle taslarin bile
kendisinden ¢ekindigi bir kili¢ vardir.”

Hakikatte &, (yirtilma) elbise icin kullanilirken burada mecazi anlamda tas igin

kullanilmistir. Fakat &, kelimesi, tas igin 3l veya &ud\ manalarinin yerine kullanilmis olsa da

her iki fiilde ayni cinste birlesmektedirler. Clinkli hem yirtilma hem de yarilma kelimelerinin her

biri bir tiir tefrik etme, kesme manalarina gelmektedir.'®

Miustear leh ve miistedarun minhu arasindaki misterekligin sifatta, farklihgin zatta olmasi

halindeki istidreye de ibni’n-Nakib L& <., “Bir giines gérdiim.” érnegini verir. Bu cimledeki

187 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 90; el-Ciircani, Esréru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 41.

188 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 92; el-Ciircani, Esréru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 47.

189 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri [bni’/n-Nakib, s. 92-93; el-Ciircani, Esrdru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 50.
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benzerlik parlaklik lafzi istiare edilerek, ylzi gilines gibi parlayan bir insan igin sifat olarak
kullanilmistir.  Glnes ve vylz zatta farkhlik arzetse de parlaklik agisindan sifatta

birlesmektedirler.*?°

Muellif Kur'an’i Kerim’den Meryem s{resinin 4. ayetini hissi olanin, hissi olana istiaresi igin

ornek olarak gosterir: 23 :}»Tji\ 33.33\3 “Basim agardl.” cimlesinde istial kelimesinden anlasilan

ates mistearun minhu; saglarin agarmasi mistearun leh, beyazligin genisleme, yayilmasi ise,

vech-ii sebehtir. Burada JM\ lafzi sagin zamanla agarip tamamen renk degisimine isaret igin

kullanilmistir. Bu tercih “sacim agardi” demekten cok daha beligdir.*** Sacin agarmasini alevden
istiare edildigini belirten ez-Zemahseri'ye gore burada ihtiyarlik, atesin alevlerine benzetilmistir.
Cunkd ihtiyarlikta saglarin beyazligl ve o beyazligin sag icinde dalgalanmasi hatta beyazlik sag¢
icinde o kadar yayilmis ki siyahini da kapsayacak sekilde tipki atesin alevlerine benzer. Dolayisiyla
aleve ait olan 6zellikler istidre yoluyla saca verilmistir.X®2 Bunlarin hepsi gozle gorilir ve elle

tutulur seyler oldugu icin istidre bitiin unsurlar agisindan hissidir.*?

b. Miistedr ve Miistear Minhu Lafizlarinin Akli (Soyut) Olmalan

Burada akli (soyut) seyler icin benzerligin yine akli (soyut) seylerden alindigi istidre gesidi
s6z konusudur. Bu cesit de kendi arasinda bir seyin varliginin yokluguna benzetilmesi ve
yoklugunun varligina benzetilmesi olmak (izere iki kisma ayrilir. Bir seyin varlhginin yokluguna
benzetilmesi demek, bir seyi gorinlr kilan faydanin ortadan kalkmasi ve artik o seyin yok
hilkmiinde kabul edilmesi demektir. Ornegin cahil bir kimseyi hayatta oldugu halde 6lii gibi
niteleyip cehaleti de 6liim gibi yapmak boéyledir. Clinkii hayatin faydasi ve hayattan kastedilen

maksat idrak ve akil oldugu halde cahil bir insanin bu iki meziyetten yoksun olmasi, bir nevi canli

2% o -/

olma hiikminiin ortadan kalkmasi demektir. Bu durum (3 4 4% he & L.L»j S B s 08 2
< # 2 - @ ) e .
(V3V} Q\ﬁ o ol g az 228 W “(Manen) élii iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda

ylirtiyebilmesi icin kendisine 1sik tuttugumuz kimse, karanliklar icinde kalip ondan hig

ctkamayacak durumdaki kimse gibi olur mu?” Enam sQresi 122. dyetinde apacik gortlmektedir.

190 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 93; el-Ciircani, Esréru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 52.

191 ez-Zerkes!, el-Burhén fi ulimi’l-Kur’én, 1l, 150.

182 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, Ill, 6.

193 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 96-97.
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Nitekim ayette imani elde eden kisi sanki hayat bulmus ve hayat sifatina kavusmus gibi
nitelenmekte, oOte vyandan imandan yoksun oldugu O&nceki hali de o6lim haline

benzetilmektedir.'**

Akl seyler igin yine akli seylerden alindigi istiare ¢esidindeki tesbthin ikinci tarzi olan

yoklugunun varliga benzetilmesi meselesine gelince burada sifatta benzerlik s6z konusudur.

Soyle ki bir seyin son derece zor ve sevimsiz oldugunu vurgulamak igin <l &) o3 “Falan kisi

olimle karsilastl.” s6zi bu duruma bir 6rnektir. Bu cimleyle asil kastedilen mana “Nefse sevimsiz
gelmesi agisindan 6lime benzeyen son derece zor bir durumla karsilastl.” seklindedir. Burada

6lum lafzi, bir seyin zorlugunu ifade etmek igin istidre edilmistir.!%

c. Miistearin AKkli (Soyut), Miistedr Minhun Hissi (Somut) Olmasi

Bu istiare akli yani soyut seyler icin benzerligin, bes duyu organiyla algillanan hissi
seylerden alinmasidir. Hiiccet lafzi i¢in gorme ile hissedilebilen nur (1sik) lafzinin istidre edilmesi
veya adalet vb. soyut manalar igin kistas (terazi) kelimesinin istidre edilmesi bu tlre 6rnek olarak

gosterilebilir. Yani bu durumda da akli bir sey icin hissi bir lafiz istidre edilmis olmaktadir.®

Burada muellif Enbiya sdresi 18. ayetini 6rnek olarak gésterir: dx»is e ulc @}Lb :}-u.s Xk
“Hayir, biz hakki batilin (istiine atariz da onu (batil) parg¢alar.” Bu ayette Ay (atmak) ve a=3

(pargalamak) kelimeleri miisteardir ve her ikisi de hissidir. Akl olan hak ve batil kelimeleri de
mistearun lehtir. Dolayisiyla akli olan hak ve batil kelimeleri icin hissi olan atmak ve parcalamak
fiilleri kullanilmis, boylece hakkin batili yenmesi, tasviri bir Uslupla muhatabin zihninde

canlandirilmigtir.?’

d. Miistearin Hisst (Somut), Miistear Minhun Akli (Soyut) Olmasi

Hisst olan seylerin, akli olan soyut seylerden alinarak yapilan gesit hakkinda ibnii’n-Nakib,

bu istidrenin caiz olmadigini séyleyerek istiare faslini bu kisimla kapatmistir.1®®

194 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri [bni’n-Nakib, s. 93-95; el-Ciircani, Esrdru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 59-61.

195 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 95; el-Ciircani, Esréru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 63.

196 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 95; el-Ciircani, Esréru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 55.

197 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 98.

198 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 95.
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ibni’n-Nakib istidreyle alakali bilinmesi gereken c¢ok énemli bir hususa da dikkat
cekmektedir. Soyle ki; istiare hem isimlerde hem de fiillerde gerceklesmektedir. Tesbih
maksadiyla iki lafzin tek bir vasifta birlesmesi demek, mistear leh olan ismin de kendisine
nakledilen manayi icermesi demektir. Ornegin “bir aslan gérdiim” dedigimizde aslanda bulunan
cesaret vasfini kisiye yliklemis olmaktayiz. Fakat istiarede durum her zaman boyle degildir. Yani,
bir ismin hakiki manasindan alinip kendisine acik bir sekilde isaret edilemeyecek bir yere
nakledildiginde, ortada isaret edilebilecek somut bir zat olmadigi igin, bu diisiince de hayal ve
vehimden o6teye gegmemektedir. Buna belagat literatliriinde istidre-i tahyiliyye denmektedir.

Ornegin;

Leobsy JLEN Ay a3 58y kST 6 oy 31

“Sabah vaktinin yularinin kuzey riizgarinin elinde oldugu zamanlarda, insanlari nice kez
boylesi riizgarh sabahlara ve soguklara karsi korumusumdur.” beytinde boyle bir kullanim s6z
konusudur. Sair burada, kuzey rizgari icin el kelimesini kullanmistir. Fakat el ile neyin kastedildigi
belli degil ya da el kelimesini kendisi icin kullanabilecegimiz ortada isaret edilebilecek bir cisim
mevcut degildir. Farazi olarak disinilebilecek sey ise, sabah vaktini istedigi gibi evirip
cevirebilen kuzey riizgarinin, zimamini (yularini) elinde bulundurup da o seyi istedigi gibi evirip
ceviren kisiye benzetilmesidir. Fakat bu tahmin de faraziyeden 6teye gegmemektedir. Bu da
istidre-i tahyiliyye olmaktadir. Burada bilinmesi gereken husus; istiare-i tahyiliyye’de gorildigu
gibi, ismin hakiki anlamindan alinip bilinemeyen bir yere de nakledilebilecegi meselesidir. Bu
hususun bilinmemesi halinde bazi insanlarin Allah hakkinda tesbthe dismelerine sebep
olmaktadir. Séyle ki bu insanlar, istiare edilecek her ismin karsisinda mutlaka kendisine isaret
edilmesi miimkiin olan bir seyin var olmasi gerektigini dislindiiklerinden 6tiirli, mecaz igeren

ayetler hakkinda tecsime gotlren tevillerde bulunmuslar ve nihayette ayetleri zahirine
hamletmek durumunda kalmislardir. Ornegin & e cvsﬂ:jj “Ey Musa, nezaretim altinda
yetistirilmen icin..” Taha slresi 39. dyette gectigi Gzere goz kelimesinin somut bir seye isaret

etmedigini gordiiklerinde bunu zahire yorumlama yoluna gitmislerdir. Bu da tesbihte apacik bir

dalalettir'®.

199 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri [bni’n-Nakib, s. 100-102; el-Ciircani, Esrdru’l-beldga
flilmi’l-beyan, s. 41-42, 44.
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Daha Once de isaret ettigimiz lizere, istiare isimlerde olabilecegi gibi fiillerde de tebeiyye
yoluyla olmaktadir. Fiiller belirli bir zaman diliminde mastarin siib(tuna delalet ederler. istiare

oncelikle mastarlarda bulunur. Fiillerde istiare ise asil itibariyle olmaz ancak mastarlarina

tebiiyye yoluyla olurlar. Mesela JW! <iks “Hal konustu” dedigimizde hal kelimesinde

insandakine benzer bir konusma sifati gérilmus ve fiilin mastari nutk, faili olan hal igin istiare

olarak kullanilmigtir,2%°
3. istiare Tiirleri

Miiellif anlattigi bu vecihlerden sonra istiare tiirleri olarak saydigi “istiare-i Miicerrede”,
“Istidre-i Murassaha”, “Istidre-i Hasene”, “istidre-i Kabtha”, “istidre Zannedilip de Gergekte
istidre Olmayan Durumlar”, “istidre-i bi’l Kindye”, “Hakikate Yakin Olan istidre” bashklarini
cogunlukla Arap siirinden getirdigi érnekler (izerinden agiklama yoluna gitmistir. Biz de ibni’'n-
Nakib’in ayetler Gizerinden agikladigi istiare-i miicerredeyi 6rnek kabilinden muhtasar bir sekilde
acitklamaya calisacagiz. Zira muellif, istiare-i hasene veya istidre-i kabthanin diger tanimini

vererek Arap siirinden érnekler getirmek suretiyle aciklamakla iktifa etmigtir.2°*
istidre-i Micerrede sadece musteara bakilan istiaredir. Ornegin u}}i\j @‘;!-\ P A gBIs6

“Allah, onlara aclik ve korku elbisesini tattirdil...” Nahl s(resi 112. ayette sadece misteara
bakilmistir. Miistedar minhu olan elbise lafzi, aglik ve korku gibi onlarin basina gelen sikintilar
anlaminda kullaniimistir. Nasil elbise insanin bedenini biiriirse, aclik ve korku da onlari
blrimdistir. Burada mistear lehe yani aglik ve korku gibi duygulara ait 6zellik olan tattirma fiili

gelmistir.20?

I. TESBIH

ibnii’n-Nakib bu bolimii, mecazin 21. tiirii olarak 12 baslik ve bir fasl altinda incelemistir.
Bu basliklara deginecek olursak; “Tesbih mecaz midir, degil midir?”, “Tesbihin amacini agiklama”,
“Tesbthin tanim1”, “Kendilerinden tesbihin oldugu seyleri bilmek hakkinda”, “Tesbthin kisimlan”,
“Tesbih edatlari ve edatin oldugu ve olmadigi durumlar”, “iki seyin tek bir seye benzetilmesi”,

“Tesbthin minasip yerde kullanilmasi”, “Tesbthin kendisiyle glizel oldugu sartlar”, “Tesbihin

200 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 104.

201 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 107-111.

202 Bylut, Ali, Beldgat Medni-Beydn-Bedi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari (iFAV), istanbul 2019,
s. 264; ibni’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 107.
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aksinin caiz oldugu ve olmadigi yerler”, “Uzerinde hareketlerin vaki oldugu hey’etlerde tesbih”,
“Tesbih ile istidre arasindaki fark” ve fasl boliminde “Temsil” konulariyla tesbith bolimiind,
ayetlerden drnekler getirmek suretiyle izah etmistir.2%® Biz de burada miiellifin énemle durdugu

basliklari ayetlerden hareketle agiklamaya ¢alisacagiz.
1. Tesbihin Bir Mecaz Olup Olmadigi Meselesi

Tesbihin hakikat mi mecaz mi oldugu konusu mitekaddim ve miteahhir alimler arasinda
tartisma konusu olmustur. Mitekaddim alimler tesbthi mecazdan kabul ederken, miteahhir
alimlerden bazilan tesbihi mecazdan saymamislardir. Tesbihi mecazdan saymayan alimlerin
basinda Fahreddin er-Razi gelmektedir. er-Razl Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i‘cdz adli eserinde
“Tesbth mecaz degildir. Clinki tesbih, manalardan bir manadir ve onun harfleri ve lafizlari
acikliga isaret eder” demek suretiyle tesbthi mecazdan saymamistir.2%* Yine hicri yedinci asir dil
alimlerinden ez-Zencani bu konuda el-Mi‘ydr adh eserinde, tesbithin mecaz olmadigini,
nedeninin ise istiare ve temsildekine benzer bir sekilde onda lafzin kendi manasindan alinip
baska bir manaya naklinin olmadigini séyleyerek tesbihi hakikat olarak degerlendirmektedir.?®
Tesbihin mecazdan oldugunu kabul eden ibnii’n-Nakib, mecaz olarak kabul etmeyen bu iki
alimin de gorisiine yer verdikten sonra tesbihten elde edilen amag ve fayda hakkinda, climlede
icaz ve ihtisardan elde edilen mananin kesfedilmesi olarak agiklar. Soéyle ki “Zeyd aslandir”
dedigimizde Zeyd’in halini, aslandaki cesaret vasfina benzeterek, cesaret sifatini Zeyd'e
hasretmis oluruz. Boylece tesbthin iki tarafi olan misebbeh ile miisebbeh bih arasinda benzerlik
iliskisi kurulmus olur.?°® Tesbihin sadece sifatlarda olduguna yénelik ibn Rasik el-Umde adli
eserinde soyle bir aciklamada bulunmustur: “Tesbih cevherlerde degil, mutlak surette arazlarda

olur. Ciinkii cevherler hakikatte birdirler, cisimleri farkl kilan ise onlarin arazlaridir.”2%

2. Tesbihin Tanimi

Tesbth tanim itibariyle, misebbeh bihe ait hilkimlerden, misebbeh icin bir hikiim tayin

etmektir. Baska bir ifadeyle tesbih, bir nesnenin baska bir nesne ile bir manada istirak ettiklerini

203 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 112.

204 er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-icéz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 126.

ez-Zencani, Abdilvehhab b. ibrahim b. Abdiilvehhab el-Hazreci, Mi‘yérii’n-nazzér fi ulimi’l-es‘ér

(thk. Muhammed Ali Rizk el-Hafaci), I-Il, Dari’l-Mearif, Kahire, 1991, II, s. 26.

206 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 113.

207 ibn Resik el-Kayrevani, Eb( All el-Hasen, el-Umde fi mehdsini’s-si‘r ve éddbih (thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), I-1l, Daru’l Cil, Beyrut 1981, I, s. 286.

205
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ve ister hakikat olsun ister mecaz olsun birinin digerinin yerine gectigini ve onu temsil ettigini

gosterir.208
3. Kendilerinden Tegbihin Oldugu Seyleri Bilmek

Kendilerinden tesbthin oldugu seyleri bilme meselesine gelince burada bu seyler ya hakiki
sifattirlar ya da izafi bir hal s6z konusudur. Sayet tesbth hakiki sifatlarda s6z konusu oluyorsa bu
ya cisimde benzerlikte ya da manevi benzerlikte ortaya cikar. Sayet benzerlik cismani ise tesbih
ya hissi hallerde ya da bes duyu organimizla algilayabildigimiz hallerde s6z konusu olur.
Musterekligin gorilen keyfiyetlerde olmasina kizariklikta yanagin giile, ylziin glindiize, sagin
geceye benzetilmesini 6rnek olarak verebiliriz. Misterekligin isitilen keyfiyette olmasina kervan
iniltisinin pili¢ seslerine benzetilmesini drnek olarak verebiliriz. Mistereklik tadilan keyfiyetlerde
ise buna bazi meyvelerin tathliginin bal ve sekere benzetilmesini 6rnek verebiliriz. Misterekligin
dokunulan keyfiyetlerde olmasina yumusakligin ipege benzetilmesini 6érnek olarak verebiliriz.
Musterekligin kokulan keyfiyetlerde olmasina bazi kokularin kafur ve misk kokusuna
benzetilmesini 6rnek verebiliriz. Hissi olan istirakin ikincisi ise sekiller, miktarlar ve hareketlerdir.
Sekiller ya dlzdir ya da yuvarlaktir. Misterekligin diiz seylerde olmasina boynun mizraga
benzetilmesini 6rnek verebiliriz. Yuvarlaga érnek olarak yuvarlak bir seyin topa veya halkaya
benzetilmesidir. Miktarlardaki mistereklige blyuk clsseli bir adamin file benzetilmesini 6rnek
verebiliriz. Manevi benzerlikte ise iki seyin comertlik, hilm, giig, ilim, zeka, uyaniklik ve marifet
gibi tabiat, miza¢ veya ahlaka yénelik ortakhigin oldugu tesbihler érnek verilebilir.?%® Simdiye
kadar zikrettigimiz tesbihlerde benzerlik, herhangi bir tevile ihtiyag olmayacak sekilde asikardir.

Yanagin kirmizilikta giile benzetilmesinde bir kapalilik s6z konusu degildir. izafi tesbihlere

gelince, bu benzetme tiirii ancak bir teville disiinilebilecek tiirdendir.?!® Ornegin i3> oda

U8 “Bu glines gibi bir delildir.” dedigimizde delil, agikligi agisindan giinese benzetilmistir.

Tevil kismi ise sOyle agiklanabilir; glinesin asikar olmasi demek, kendisinin gorilmesine engel
olacak 6nlinde bir maninin bulunmadig anlamina gelmektedir. Dolayisiyla stiphe gibi bir seyle

aranda da engel olmazsa o sey senin icin asikar olmaktadir.?!!

208 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 113.

209 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 113-115.

210 el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga fi ilmi’l-beyén, s. 71.

211 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri lbni’/n-Nakib, s. 116; el-Ciircani, Esrdru’l-beldga fi
ilmi’l-beyén, s. 71, er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-icdz fi dirdyeti’l-i’céz, s. 104.
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4. Tegbihin Kisimlari

Tesbihle alakali usule dair bilgileri acikladiktan sonra muellif, tesbthin kisimlari bashgi
kisminda ilgili ayetlerden hareketle konuya devam etmektedir. Tesbthin kisimlarina gelince
miuellif tesbihi, misebbeh ile misebbeh bihin hissi olmasi, misebbeh ile miisebbeh bihin akli
olmasi, misebbehin aklt misebbeh bihin hissi olmasi, misebbehin hissi misebbeh bihin akli
olmasi seklinde olmak lizere dort kisimda inceler. ibnii’| Esir el-Meselii-sGir adli eserinde, fer’in

(musebbeh) asla (misebbeh bih) tstiinligu bashigiyla bu taksimi bese ¢ikarir.2?

a. Miisebbeh (Benzeyen) ile Miisebbeh Bih’in (Kendisine Benzetilen) Hissi Olmasi
f*'*jj‘ gjé-}ﬁ\f e :9" J)u HANH };ﬁ\j “Ayi, kuru ve egik bir hurma dalini andirir hale

gelinceye kadar cesitli safhalardan gecirdik.” Yasin sGresi 39., ve ,x.ui JA JlEn ;:6\5 [f@\ ’&u

“Sanki onlari, kéklerinden koparilmis hurma kiitiikleriymis gibi” Kamer sQresi 20. ayetlerinde,
hissi olan ayin misebbeh, yine hissi olan hurma dalina benzetilmesi veya gozle gorilebilir olan
insanlarin yani misebbehin, yine gozle gorilebilir olan firtinanin dagitip ortaliga sactigi hurma
kitdklerine benzetilmesi s6z konusudur. Muiellife gére bu tlriin uygulanabilir olmasi icin
misebbeh ve miisebbeh bih, bir yonden ortak bir yonden de farkli olmalidirlar. Bu ortaklik veya
farkhlik zatta olabilecegi gibi sifatta da olabilmektedir. Sagin geceye, yiiziin glindlize benzemesi

sifatta ortakliga 6rnek olarak gosterilebilir.?'?
b. Misebbeh ile Miisebbeh Bihin Akli Olmasi

Her iki cihetinde akli oldugu bu cgesit de kendi arasinda faydadan yoksun bir varligin yok
olan bir seye benzetilmesi faydasi devam eden mevcut olmayan bir varligin var olan bir seye
benzetilmesi olmak Uzere iki kisma ayrilir. Yani varligi yokluguna benzetilen tesbihte var olanin
faydadan yoksun oldugunda, yoklugu varligina benzetilen tesbihte ise bir seyin yok olmasina

ragmen faydasinin devam etmesiyle var hiikkmiinde sayilmasinda bu tiirdendir.?'*

212 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 118.

213 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri Ibni’n-Nakib, s. 119; er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-
icaz fi dirdyeti’l-i’céz, s. 103-104.

214 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri Ibni’n-Nakib, s. 119; er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-
icaz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 104.
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c. Miisebbehin Akli (Soyut) Miisebbeh Bih’in Hisst (Somut) Olmasi

-

25 SLk 4o Z s e AEN13 2, 1013 “inkdr edenlerin yapip ettikleri ameller, susamis

kimsenin genis diizliiklerde gériip su zannettigi serap gibidir.” Nur sQresi 39., . 1s1¥! gﬂ-ﬂ\ s

Zo, o /.<?, Fo.t e mtel b “w Y] 4
G BdE) &G [GaSTe WS & 093 “Allah’tan bagska varliklarin korumasina siginanlarin durumu,

o @.9

érimcedin durumuna benzer.” Ankeb(it siresi 41. ve &) 4 Szl 3\,’5’{;&;}’\ r‘sj \jj.’éfgﬁ.ﬂ\ s
ao& 235 (3 “Rablerini inkdr edenlerin yapip ettikleri, firtinali bir giinde riizgdrin savurdugu kiil

gibidir.” ibrahim siresi 18. ayetlerinde gériildigi izere, amelleri serapa, Allah’tan bagka ilah
edinenlerin durumu oOriimcek agina yine kafirlerin amelleri kiile benzetilmistir. Bu tesbihler

soyutun somuta benzetilmesine érnektirler.?®
d. Miisebbehin Hissi Miisebbeh Bihin Akli Olmasi

Misebbehin bes duyu organiyla algilanabilen hissi bir sey olmasi ve bu seyin akli olan
misebbeh bihe tesbih edilmesi muellife gére caiz degildir. Zira akli ilimlerden, duyulardan
yardim alarak istifade edilir. “Hissini kaybeden, aklini kaybeder.” séziinde oldugu gibi tesbihte

somut olan asildir. Soyut ise ferdir. Dolayisiyla soyut somuta asil olamaz.?®
e. Fer’lerin Asillara Galebe Calmasi

Bu tir tesbihlere konusmalarda hemen hemen hig rastlaniimaz. Siirlerde ise miibalaga

amaciyla kullanilmistir.

5. Tesbih Edatlan

Muellif tesbih kisimlarini agikladiktan sonra tesbih edatlari konusuna gecer. Tesbih
edatlari isim, fiil ve harflerden olusmaktadir. J:s ve 4. kelimeler isimlerde olan tegbih edatlari,

> ve ;b gibi kelimeler fiillerde tegbih edatlari, £ harfi de harflerde olan tesbih edatlaridir.

Miiellif, 5 &b ) JMSLJ:U\ 3ok o & Osail G s Al-i imran 117. yette Jis kelimesini isme,

o G0

25 SLk) Lo Nor 39. ayette X kelimesini fiile, F 4 &3 5GE ibrahim 18. ayette 4

215 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 119.
216 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri Ibni’n-Nakib, s. 119, er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-
icaz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 104.
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kelimesini ise harfe érnek olarak gdstermistir. Bunun yaninda mdellif, ibni’I-Esirden nakille
Kur’an’da tesbth edati zikredilmeksizin tesbihin vaki oldugunu Bakara sGresi 18. ve 7. ayetlerleri

drnek vererek gosterir. Ayrica alimlerin bu konudaki gorislerine de deginir.?Y’

Tam ve mikemmel olanin nakis olana tesbihi meselesine gelince, muellif bunun caiz
olmadigini soyler. Clinki tesbihte, nakis tGzerindeki hilkmu ispat etmek icin miibalaga yapmak
suretiyle nakis olanin tam olana ilhaki s6z konusudur. Yani tesbithte amacg, bir seyi miibalaga
yoluyla mikemmele yaklastirma c¢abasidir. Dolayisiyla mikemmel olanin nakis olana tesbfthi
imkansizdir. Aksi taktirde mikemmel olani nakis olanin seviyesine indirmis, ispatta hedeflenen

miibalagaya karsi bir tavir sergilenmis olur.?*® Medh icin yapilan tesbihte esas budur.
8 S G RR plal Pltes G350 e (ol lshed) 8

“Allah goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru iginde 1sik olan bir kandil yuvasina (miskat)
benzer. Isik (misbah) camdan bir fanus (ziicace) igindedir. Fanus ise adeta inci gibi parlayan
bir yildizdir (kevkeb-i dirr).”

Nur sGresi 35. ayetinde ise bu kuralin aksine bir uygulama vardir. Yani degerli olan Allah’in
nuru, daha az degerli olan cam bir fan(s icinde yanan lambaya ve parlak inci gibi bir gizelligi
kendinde barindiran yildiza benzetilmistir. Bu ikisi arasinda bir miinasebet yoktur. Bu yansiyan
bir tesbihtir. Daha dogrusu yansimasi zorunlu olan bir tesbihtir. Bunun sebebi ise muhataplara

meseleyi kolayca anlatmak icindir. Yoksa Allah’in nurundan daha stiin bir sey disiinilemez.?*®
6. Tesbih ve istiare Arasindaki Fark

Tesbth ve istidre arasindaki temel farkliliklara gelince muellif burada Gg farktan bahseder.

Birinci fark; tesbih temelde izafi bir hikiimdir. Hem misebbehin hem de misebbeh bihin

birlikte zikredilmesi gerekir. Mesela ! <., dediginde ve herhangi bir sey sdylemediginde bu

istiare olur. Sayet bu ciimleyi, tesbih climlesine gevirmek istersen 4wl 4yj veya .Y S™ o5 formuna

cevirmen gerekir. Clinkl bu climleyle Zeyd’e ait olan cesareti 6vgii yoluyla miibalagali bir sekilde

ifade etmis olursun.

217 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 123-124.

218 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri Ibni’n-Nakib, s. 129; er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-
icaz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 127.

29 es-Slyati, el-itkén fi uldmi’l-Kur’én, s. 568, ibni’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-
Nakib, s. 130.
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ikinci fark ise; tesbih genellikle, tesbih edatiyla gerceklesir. Fakat istidrede edata ihtiyac

yoktur. L)l & 4 s “Cocuk eli onunla oynamistir” sdzi La)\S™ s &) O “Falan kisi cocuk gibi
akli vardir” s6zi gibi degildir.

Ugiincii farka gelince; istidre tesbihten daha veciz bir anlatim seklidir. Ciinkii “Zeyd
aslandir.” ifadesiyle “Zeyd aslan gibi cesurdur.” ifadesini karsilastirdigimizda tesbfhin, istiarenin

amaclarindan biri oldugu ortaya ¢ikacaktir.??°

Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib eserinde istidre ve tesbih béliimlerinde muellif ibnii’n-
Nakib, istidre bolimiinde el-Circani’nin Esrdru’l-beldga fi ilmi’l-beydn adl eserinden, tesbih
boélimiinde ise Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetu’l-icdz fi dirdyeti’l-i’cz adli eserinden aynisiyla
iktibasta bulunarak, bolim derlemesi halinde okuyucuya sunmustur. Biz de bu bolimleri, her iki
asll kitaptan faydalanarak ve destekleyici ikincil kaynaklari da referans gostererek tahlil etmeye
calistik. Bundan sonra ise ibnii’n-Nakib’in, istidre ve tesbih bélimlerinden sonra mecazin 22. tiirii

olarak gosterdigi icaz ve ihtisar bolimini inceleyecegiz.
J.1CAZ VE iHTiSAR

Miiellifimiz ibnin-Nakib’in icazla ilgili gorislerine gecmeden 6nce icazla alakal kisaca

bilgi vermek istiyoruz.

Ebu Hilal el-Askeri, Kitabii’s-SinG’ateyn adli eserinde birisine belagatin ne oldugu
soruldugunda icaz yapmaktir, demistir.2?* Yine Sirrii’l-fesGha adli eseriyle bilinen ibn Sinan el-
Hafacl, bazi kimselerden soyle nakilde bulunarak, belagatin icaz ve itnabtan ibaret oldugunu
sdylemistir.222 Abdiilkahir el-Ciircani’nin Deldilii’l 'cdz’inda hazf bashgi altinda icdzin énemine

dair aciklamalarini zikretmek yerinde olacaktir:

“Hazf konusu, nikteli, olaganisti ve sihre benzeyen bir konudur. Burada bir kelimenin
zikredilmemesinin bazen zikredilmesinden daha fasih oldugunu, bir seyi soylemeyip
susmanin maksadi daha iyi ifade ettigini, konusulmadiginda daha ok sey sdylendigini ve
aciklama yapiimadiginda konunun daha acik ortaya kondugunu gériirsiin.” %23

220 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 134.

221 Ebu Hilal el-Askeri, Kitabii’s-Sind’ateyn, s. 173.

222 el-Hafaci, ibn-i Sindn Eb0 Muhammed Abdullah b. Said el- Halebi, Sirru’l-FesGha, |, Daru’l Kiitiibi’l
ilmiyye, Beyrut 1982, s. 59.

223 el-Ciircani, Ebu Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman, Deldilu’l-i‘cdz (thk. Muhammed et-Tanci), Daru’l
Kitabi’l Arabi, Beyrut 1995, s. 71.
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Bircok eserde de icazla alakali benzer yorumlara rastlamak mimkiindir. Nitekim fcazla
belagatin es tutulmasi, belagat ilminde iciza verilen énemi gdstermektedir.22* Dolayisiyla bu
durum bizi, Araplar arasinda icazin ne kadar yaygin oldugu fikrine gotiirmektedir. S6zIi kiltlrin
yaygin olmasi hasebiyle Araplar hem Cahiliyede hem de islami dénemde sézde icazi tercih etme
yoluna gitmislerdir. Kullaniminin yaygin olmasi hasebiyle de icaz konusu, erken donemde yazilan

dil kitaplarinin baslica konularindan biri olmustur.

Arapcada kisa ve 6zli olmak, bir seyi uzatmamak, kisa tutmak??®> manalarinda kullanilan
icaz kelimesi, bir belagat terimi olarak; maksadi mimkiin olan en az lafizla beyan etmek, seklinde
tanimlanmistir.?® Belagatta meani ilmi, sdziin mukteza-1 hale mutabik olmasi yani durum neyi
gerektiriyorsa ona en uygun s6z sdyleme olarak tanimlaninca icaz konusu kaginilmaz olarak
beldgatin alt subesi olan meani ilminin altina girmis olmaktadir.??’ icaz konusu meaninin
kapsamina girdigi halde ibnii’n-Nakib, onu mecaz kapsaminda degerlendirmek igin beyan ilmine
dahil etmistir. Dolayisiyla muellif, klasik taksimden farkli olarak konuyu mecaz kapsaminda
aciklamistir. ibni’n-Nakib’in yapmak istedigi seyi anlamak i¢in mecaz-icaz iliskisini iyi bilmek

gerekmektedir.

Tcaz ve mecazin bulustuklari ortak 6zelliklerin en dnemlisi her ikisiyle de miitekellimin dili
daha serbest kullanma imkanini elde etmesidir. Clnkl mutekellim her ikisi sayesinde, hakikati
anlatmada zorlandigl veya yetersiz kaldigl durumlarda, anlatim kolayligi saglama veya merami
istedigi dogrultuda yonlendirebilme noktasinda mecazi hakikate tercih edebilir. Bu durumda
mitekellim, hakikatten sapma serbestisini ancak mecaz veya hazf yoluyla kazanabilir. Hakikatten

sapmadan kasit, s6ziin vakiayla uyusmadigi durumlardir. Nitekim Arap dilcileri sézliikte darligin
ziddi olan genislik anlamindaki ittisa (&\Mf\) ve tevessi (C&y”) kavramlariyla mecaz
kastetmislerdir. Boylece mitekellim hakikatten saparak, icaz ve mecaz yoluyla hem ifadelere

daha genis anlam kazandirma ve kolay kullanim saglama hem de dili daha genis ve rahat

kullanma imkani elde etmistir.

224 sarag, M. A. Yekta, “icaz”, DiA, istanbul 2000, XXI, 392.

225 ibn ManzQr, Lisanu’l-Arab, VI, 4771.

226 ibn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini’s-si‘r ve d@bih, 1, 250; es-Sekkaki, Miftéhu’l-’uldm, s.
277; el-Kazvini, Ebu’l-Meali Celadleddin el-Hatib Muhammed, Telhisu’l-Miftdh (thk. Musa Alak),
istanbul 2010, s. 141.

227 es-Sekkaki, Miftdhu’l-'ulim, s. 164; Ahmed b. ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevéhiru’l-Beldga (thk.
YUsuf es-Semili), el-Mektebetli’I-Asriyye, Beyrut, t.y., s. 47.
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fcazin mecaz olup olmadigi meselesi dil alimleri arasinda tartisma konusu olmustur. ez-
Zerkesi ulema arasindaki bu tartismayi soyle 6zetler: “Meshur olan, hazfin mecaz olusudur.
imami’l-Haremeyn et-Telhis adli eserinde bazilarindan naklettigine gére, hazf mecaz degildir.
Cinki mecazda bir lafzin kendi vaz'i disinda bir kullanimi vardir. Fakat hazfta dyle bir durum soz
konusu degildir. ibn Atiyye, YGsuf slresi tefsirinde sdyle demistir: Muzafin hazfi ya mecazin
kendisidir ya da daha fazlasidir. Bu goriis Sibeveyh ve diger ehli nazar sahiplerinin mezhebidir.
ez-Zencani el-Mi’yér adli eserinde, hazf sebebiyle bir hilkim degisirse mecaz olur, degismezse
mecaz olmaz, demistir. ez-Zerkesi’ye gore bu konunun gergegi sudur: “Eger mecazdan istenilen
lafzin kendi anlami disindaki kullanimi ise hazf boyle olmadigi igin mecaz olmaz. Fakat mecazla
istenilen fiilin olmasi gerekenden baska bir seye isnadi ise (mecaz-i akli) hazf mecazdir.?*® ez-
Zerkesi’nin bu acgiklamalarindan hareketle icazin mecazdan sayilmasi durumu mecazin tiim
tirlerine samil olmayip bazi gesitlerinde gecerlidir. Yaniicaz bir mecaz midir sorusu, ancak mecaz
tirlerinde hazfin mevcut olup olmadigi ile ilgili olabilir. Bunu tespit etmenin yolu ise; istiare,

mecazl mirsel ve mecaz-1 aklide hazfin gerceklestigine, yani mitekellimin kelamindan, var olan

bir ifadenin atilip atilmadigina bakmaktan geger. Ornegin 4,3 |x.\y “kdye sor” érneginde |

kelimesi hazf edilmis, ayni zamanda muzafin hazfi ile muzafun ileyhte irabi hikim

degiseceginden mecaz kullaniimistir.?

Mukaddime’de mecazin 22. kisminda icaz ve ihtisar bolimini ele alan muellifin icaz
anlayisina gelince, o bu bélimu tek olarak ele almis, icazin kisimlarini zikrederek her cesidine
ayetlerden 6rnekler vermistir. icazi iki kisma ayiran miellif, el-Meselii’s- s@’ir isimli telifin sahibi

Ziyaeddin ibn{’I-Esir’in yaptigi taksimi esas almistir.23°

Muellif icaz1 “Veciz bi lafzihi” (hazifsiz icaz) ve “Veciz bi-hazf” (hazifle yapilan icaz) olmak

Gzere iki kisma ayirmistir.
1. el-Veciz bi Lafzihi

Bu ilmin erbabina gore veciz bi lafzihi, lafzin manaya tesbihiyle, adet olarak meshur olan

miktardan az olmasidir. Bu tiir icazin en belirgin alameti tek bir kelime veya climlenin ibareden

228 ez-Zerkesi, el-Burhdn ff ulimi’l-Kur’én, |1, 103-104.

229 Detayl bilgi icin bk. Ekinci, Kutbettin, Kur’dn’da Hazf, (Doktora Tezi 2013), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 27-34; Arpa, izz b. Abdusselam ve el-isare ile’l-icaz fi Bazi Envai’l-Mecéz
Adli Eseri, s. 160-161.

230 ibnii’I-Esir, Ebu’l-Feth Ziyaeddin Muhammed es-Seybani, el-Cezeri, el-Meselii’s-Séir fi Edebi’|-Kdtibi
ve’s Sdir (thk. Ahmed Muhammed Havfi, Bedevi Tabane), I-IV, Dar'u Nehda, Kahire, t.y., Il, s. 264.
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eksiltilememesidir. Onun gizel olmasinin sebebi ise fesdhatte temekkine (hakimiyete),
belagatta melekeye, tek seferde ¢cok manaya ve bu elde edilen manadan alinan edebi lezzete
delalet etmesidir. Miellif veciz bi lafzihi'yi, lafzi manasina esit olan icdz-1 mukadder (takdir) ya

da manasi lafzindan fazla olan icaz-1 maksdr (kisar) olmak Gzere iki kategoride inceler.?3!

Bu kategoriden su sonucu cikarmak mimkiindir. Belagat alimleri icazin niteligini
belirleme hususunda iki gruba ayrilmislardir. Bir grup icaz ve itnab arasinda Ug¢lincl bir kategori
tespit etmislerdir. Buna miisavat adini vermislerdir. Sekkaki ve onu takip edenler bu grupta yer
almaktadir. ibni’l-Esir ve ibnii’n-Nakib gibi takipgileri ise icAz ve itndb arasinda iglincii bir
kategorinin varhigini kabul etmemektedirler. Bu nedenle hazifsiz icazin icaz-1 takdir bolimuani
misavat olarak ele alirlar. Dolayisiyla bu iki grup arasindaki ihtilaf icerikte degil, sadece

isimlendirmededir.?*?
a. Icaz-1 Mukadder (Takdir)

Lafzi manasina esit olan icaz turidir. ibnii’n-Nakib, icaz-1 takdire Nahl sdresi 90. ayetini

ornek olarak vermistir:

°
£

0856 S0 180 iy Kl pndh o iy S50 o3 g ot JAdl ik o

[

“Sliphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalk
ve azginligl da yasaklar. O, dislinlip tutasiniz diye size 6gut veriyor.”

Miellif bu ayetin tefsirini ibn Ebi’l-isba’nin Tahririi’t-Tahbir adli eserinden alinti yaparak
aciklamistir.2® Soyle ki; Allah dyetin basinda adaleti, ihsani, yakinlara yardim etmeyi emretmistir.
Ayetin ortasinda hayasizliktan, fenaliktan ve azginliktan nehyetmistir. Sonunda ise 6git vermis
ve hatirlatmada bulunmustur. “el-adli”, “el-ihsan”, “el-fahsay’” ve “el-miinkeri” lafizlarini
istigrak icin olan lam-1 ta’rif ile zikretmistir. Yani cinsin bltln tlr ve cesitlerini icine alan

istigraktir. Ayetten hareketle durumu tahlil etmeye calisirsak, séz konusu kelimelerin basindaki

J! takisi, bitiin adalet ve ihsan tirlerini ve bitin hayasizik ve fenalik tirlerini kapsadigini

sdyleyebiliriz. ikinci olarak bu ayet-i kerime’de tibak sanati vardir. Tibdk (tezat) bir sézde

gercekten veya itibari olarak aralarinda bir tir karsithk bulunan iki 6genin zikredilmesidir.

231 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 139.

232 Kinar, Kadir, Belagatta icdz, (Doktora Tezi 2004), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, s.
101.

ibn Ebi’l-isba’, Abdilvahid b. Zafir el-Misri, Tahriri’t-Tahbir fi sindati’s-si’r ve’n-nesr ve beyéni
i‘cdzi’l-Kurén (thk. Hifni Muhammed Seref), Lecnetii ihyai’t-Tiirasi’l-islami, Kahire 1383/1963, s.
465-468.
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Belagatta bedi sanatlarindan kabul edilen tibak, bir kelime veya ifadenin anlaminin, ziddinin
kaydedilmesiyle daha agik bicimde ortaya ¢ikacagi, glizelligin ziddiyla daha iyi anlasilacagl
diisiincesi vardir.2* Bu diisiinceden hareketle miellif ayetteki tibdk sanatini lafzi ve manevi

ERl

olmak tizere iki kisimda ele almistir. &35 , 4G v &l ifadelerin lafzi anlamda bir zitlik sz konusu

iken A o3 tslls olaYly Jia) ifadeleriile Ay SCalis (BN -2 %5 arasinda manevi bir
< RO 29 J "9 9 ¢ O ER)

zithk s6z konusudur. Clinkd ilk Ggu glizel fiillerden, son kot ise girkin fiillerdendir. Boylece guizel
ile irkin arasinda manevi bir tezat olusmustur. Ayetle ilgili zikredilmesi gereken bir diger husus,
Allah ayete adalet lafziyla baslamistir. Clink( adaleti yerine getirmek farz iken ihsanla hareket
etmek mendlb hikmiindedir. Boylece farz olan hilkmiin 6nemine isaret icin Allah, adalet
kavramini ihsana takdim edilmistir. Bir baska husus miuellif, ayetle ilgili hiisn-i nesak ve atf-i
climel olmak Uzere iki sanattan s6z eder. Sozlikte “siralamak, inci vb. seyleri diizglin dizmek,
sozlin kelimelerini inci dizisi gibi siralamak” anlamindaki nesk kdkiinden tiireyen hiisn-i nesak
nesirde kelimelerin, siirde beyitlerin edebi zevki oksayacak bir uyumla dizilmesidir. Bu dizilimde
onem dereceleri, olaylarin kronolojik seyri, mantiki silsile ve fiilt durum gibi hususlar esas alinarak
yapilir?®>, Adalet, ihsan, akrabaya yardim ve bu kelimelerin mukabilinde fahsa, miinker ve bagy
ifadelerinin 6nem sirasina gére uyumla dizilmis olmasindan 6tiirii muellife gére ayette hiisn-i
nesak sanati vardir. Zitlik bildiren iki fiil cimle arasinda atf-1 climel s6z konusu oldugu gibi birbiri
ardinca atif harfiyle baglanan kelimeler de bir¢ok nikte barindirmaktadir. Séyle ki matGfun aleyh

olan adalet kelimesi, mat(f olan ihsan kelimesine; mat(fun aleyh olan ihsan kelimesi matuf olan

ita-i zi'l-kurba (akrabaya yardim) kelimesine s atif harfiyle atfedilmistir. Ayette genel bir cins isim

(cins-i am) olan adalet ve ihsan kelimeleri lzerine ita-i zi’l-kurba yani akrabaya yardim ifadesi
(cins-i has) getirilerek matuf olan kelime, kendinden 6nceki iki kelimeyi agiklayici ve tahsis edici
olarak gelmistir. Yani burada kelimede atif s6z konusu olup, matQf olan kelime, matGfun aleyh
olan kelimeleri tahsis etmek tizere atfedilmistir. ikinci atif ise ciimlede s6z konusu olup Allah’in
emrettigi ilkeleri acikladigl climle, nehyettigi ilkeleri agikladigl ciimleye atfedilmistir. Burada da
takdimi vacip olan ciimle tehir edilmeyerek emir ciimlesinin &nemine vurgu yapilmistir. Ozetle
bu ayet, giizellik ve hiikiimlerin cesitlerini, emiri nehy, 6git ve tavsiyeleri icermistir. Ayetteki
lafizlar bitiin maruf ve minker cinslerini kapsamistir. Ayet lafzi ve manevi tibdk sanati

icermektedir. Hlsn-i nesak, hisn-i beyan, cliz ve lafzin manasiyla uyumu, misavat, dogru

234 Durmus, ismail, “Tezat”, DIA, istanbul 2012, XLI, 59.
235 Durmus, ismail, “Tensik”, DIA, istanbul 2011, XL, 465.
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236 Dolayisiyla Allah, ayet-i kerime

mukabele, yerlesmis fasila sanatlarini ihtiva etmektedir
icerinde pek cok emir, nehiy ve 6glitlerin oldugu ilkeleri tek bir ayet yoluyla muhataba aktararak,

tek bir dyetle icaz-1 takdir yapmistir.2®’

El-Hakim, el-Miistedrek’inde rivayet ettigine gore, ibn Mesud soyle demistir: Kur’an'da
bu ayetten baska hayr ile serri bir arada toplayan baska bir ayet yoktur. Beyhaki Suabu'l-imén
adli eserinde el-Hasen el-Basri'nin bu ayeti okuduktan sonra séyle dedigini nakleder: Allah size,
hayrin ve serrin tamamini, bu ayette toplamistir. Yemin ederim ki Allah adl ve ihsan kelimeleriyle
kendisine itaati iceren higbir seyi terk etmeden bir arada toplamistir. Fahsa, miinker ve bagy

kelimeleriyle de kendisine karsi isyanin her nevisini ifade etmistir.?3®
b. icaz-1 Maksar (Kisar)

ibni’n-Nakib, icaz-1 kisari, bircok manayr tasimasindan dolaylr lafzin manasindan
eksik/noksan olmasi veya olmamasi seklinde aciklamistir.”*® Yani bu icéz tiiriinde herhangi bir
hazf s6z konusu olmayip, az lafizla gok anlam ifade etmek amaglanmistir. Miellif, bu bolimde
er-Razi’'nin Nihdyetu’l-icdz fi dirdyeti’l-i’cdz adli eserinden iktibasta bulunarak konuyu, Bakara

shresi 179. ayeti baglaminda degerlendirmistir.
5585 2S00 oY) U 6 Bs olasll 3 25T
“Kisasta sizin icin hayat vardir, ey akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz.”

Bu ayetin nazil oldugu dénemde Araplar arasinda bu dyete benzer bir mesel, JxiU Jéf Jedl

“Oldirmeyi ortadan kaldirmanin yolu, éldiirmektir.” tedaviildeydi. Kisas ayeti ile bu mesel,
bircok dil ve tefsir kitaplarinda mukayese edilmis, dyet lehinde zikredilen Ustlinllklerinin ¢cogu
birden fazla vecihle onun icaz yoniiyle iliskisi kurularak tahlil edilmistir. ibnii’n-Nakib ise kisas
ayetini, Araplar arasinda meshur olan bu mesele karsi Gstlinliglunu gostermek icin olay! yedi

vecihte tahlil etmistir:

a) Miiellife gére “Oldiirmeyi ortadan kaldirmanin yolu, éldiirmektir.” sdziiniin zahirinde
bir geliski vardir. Clinkl bu s6zde, bir seyin hakikati kendisine aykiri olan bir seyle ifade edilmekte

olup bir sey kendi kendini nefyetmektedir. Yani 6ldiirme, yine 6ldirmeyle ortadan kaldiriimaya

236 ibn Ebl’l-isba’, Tahriri’t-Tahbir fi sindati’s-si’r ve’n-nesr ve beyéni i‘cdzi’l-Kurédn, s. 465-466.

237 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 139-140.
238 es-Suyati, el-itkén fT uldmi’l-Kur’én, s. 589.
239 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 142.
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calisiilmaktadir. Fakat her 6ldirilen, baska birinin 6ldirilmesini engellemez. Aksine tesvik eder.
Boyle dldiirme isi ise zuliimdir. Soyle denilmesi daha uygun olurdu: kisas amaciyla 6ldirmek,
haksiz yere oldirmeyi engeller. Bu durumda da s6z uzun olurdu. Bununla beraber biitiin bu

sinirlandirmalar ayette hasil olmustur.

b) Kisas amaciyla oldiirmek, haksiz yere dldiirmeyi ortadan kaldirmamaktadir. Cinki bu

bir yoniyle 6ldirmedir, bir yoniyle kisastir. Asli amaci belirlemek, asli olmayani belirlemekten

daha evladir. Ayette Araplarin sézii hilafina mahzdf bir takdire ihtiyag yoktur. |zil Jéﬁ Sl

ifadesinin ash «5 o Llb il sf Lolas |xdll “Kisast infaz etmek, zulmederek terk etmekten

daha iyidir” sézlinde kastedilen amacin ifadesinde dyete nispetle daha fazla kelimeye ihtiyag

duyuldugu igin, kisas ayeti daha vecizdir.

c) Kisasta yasamayi saglamak bir amactir. Oldiirmenin yasaklanmasi da yasamayi saglamak
icindir. Ayette hayatin devamliligina vurgu varken, meselde ise hayatin yoklugu, katl vurgusu
daha 6n plandadir. Hayatta kalmak ise 6ldirilmekten daha serefli oldugu icin ayet, Araplarin

meselinden daha vecizdir.
d) Tekrar bir kusurdur. Araplarin meselinde tekrar vardir. Ayette ise yoktur.
e) Ayette 12 harf, meselde ise 14 harf vardir.

f) Araplarin meselinde birbirine ge¢mis, harekeli iki harfin oldugu tek bir kelime vardir.
Birbirini takip eden harfler yoktur. Bu da kelamin akicihgini kisitlayan bir durumdur. Halbuki
harekesi kesintisiz olarak gelen kelimelerin telaffuzu kolay oldugundan ibare daha fasih
olmaktadir. Bu iki 6rnekte gézlemlendigi izere ayet hareke bakimindan akici oldugu icin mesele

gore daha vecizdir.

g) Oldiirmenin insandan sadir olmasini engelleyen sey, onun girkinligidir. Bunun icindir ki
onu engelleyen en gliclii amil olmustur. Clnkd insan ¢cogu zaman oldirirse oldirilecegini bilir.
Fakat yine de bundan vazge¢mez. Aslinda engelleyen en gicli amil ya sevap elde etme arzusu
ya da gizel bir sekilde anilmaktir. Durum boyle olunca 6ldiirmenin sebeplerini nefyetmek,

oldirmek degildir. Dogrusu onu en ¢ok nefyeden bu giicli amildir.
:jl> dohmi\ &) V‘}Qﬁ ayetinde “hayat” lafzi nekre gelmistir. Bunun sebebi; kisas mutlak

anlamda hayatin gerektirdigi bir sey olmayisidir. Kisasin mesruiyeti genellikle kisiyi 6ldirmeye

yeltenmekten engelleyici olmaktir. Hayat lafzinin nekre olarak gelmesinde bir diger niikte, insan
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oldururse oldurilecegini bilir. Boylece bundan vazgecer ve arkadasi kurtulur. Sayet lafiz marife
getirilseydi, hayatin mutlaka kisasla olmasini gerektirirdi ki durum boyle degildir. Nitekim kisasin
kendisi hayatla daimf bir bag icerisinde degildir. Aksine kisas, hayati ortadan kaldiran bir had

cezasidir. Ayette kastedilen sey kisas hiikkminiin, hayatin kendisi degil yasamaya sebep

olmasidir. Bu ayette oldugu gibi E,»’;’- lafzinin nekre geldigi bir diger yer Bakara s(iresi 96. ayetidir.

R 0 R G e 58 U3 K Gl S8 8 2RI 35 8T 60 g s o 0 (ot (S0
Sakass (& e i3

“Yemin olsun ki, onlari insanlarin yagamaya en duskiini olarak bulursun; musriklerden de
¢ok, her biri ister ki bin sene yasasin. Oysa yasatilmasi hi¢ kimseyi azaptan kurtaramaz. Allah
onlarin yapmakta olduklarini eksiksiz gorir.”

Bu ayette “hayat” lafzinin nekre gelmesinin faydasi tazim igindir. Séyle ki hirsh kimse
mutlaka hayatta olmak ister. Ve bu hirsi ge¢mis veya simdiki yasantisi icin degil bilakis gelecekte
hep daha uzun yasamaya yoneliktir. Hirs genel manada hayatin timdyle iliskili olsaydi lafzin
marife gelmesi daha dogru olacakti. Fakat dyette kastedilen hayat, icinde gelecege dair yasamak
istedigi, arzuladigl bazi kiymetli hallerin de mevcut oldugu hayati kastettigi icin nekre gelmistir.

Kisas dyetinde de hayatin tiimii kastedilmeyip, yasanmak istenen hayat séz konusudur.?*°
2. el-Veciz bil-Hazf

Bu tiir icdz, icazin ayrildig1 iki temel kategoriden bir digerini olusturmaktadir. icaz-1 hazfin
dnemi hakkinda ibni¥’l Esir séyle der: “Bu tiir, kelamin ¢ok serefli bir bélimudir. Bu bolimle
ancak belagatin 6nde gelenleri namaz vakti icerisinde henliz daha namaz kilmamisken gayesine
ulasan, bunun en yiksek derecelerine ylkselenden baskasi ilgilenmez. Bunun boyle olmasi,

mekanin yiiceligi ve kolay ulasilamaz olmasi nedeniyledir.”?*

Muellif icaz-1 hazfi, tanimi, faydasi, sarti, kissmlari gibi birtakim basliklara bélerek meseleyi

genisce incelemistir. Biz de miellifin 6nemle vurguladigi basliklari ele alip incelemeye calisacagiz.

Sozde ihtisar ve az lafizla ¢ok mananin elde edilmesi amaciyla bazi cimle unsurlarinin
dusurilmesiyle hazifle icaz yapilir. Muhatabin zihni bir ¢caba sonucu ulastigl mahzif kelimeden

alacagi lezzet, lafzin zikredilmesi halinde alacagi lezzetten ¢ok daha fazladir. Nitekim zor yollari

240 er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-icéz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 215-217; es-Styati, el-itkdn fT uldmi’l-Kur’én,

s. 590-592; ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’'n-Nakib, s. 142-143.
241 ibnii’I-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katibi ve’s Sdir, I, 255.
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kat ederek ulagilan bilgi, insana ondan haz almasi noktasinda daha fazla lezzet ve istiyak verir.
Dolayisiyla bir kisi, mahz(f olan kelimeyi bulmak icin cesitli zahmet ve ugraslari goze alir ve
hedefine de ulasirsa, bu ugrasin tadina varmasi halinde ilgilendigi diger meselelerde de icaz
arayislarina girer. Bu da belagatin zirvesine ulasmis en yiliksek derecedeki insan zihninin

boyutuna isaret eder.

fcazda aslolan, mahzif kelimeye delalet eden lafzi bir delil olmalidir. Lafzi delil ise lafzin
irabindan elde edilir. Sayet cimledeki lafiz mansub ise, onu nasbeden bir nasibin bulunmasi

gerekir. Eger nasbedici climlede agik¢a goriilmiyorsa, lafiz takdir edilmis, yani climleden

distrilmustir. Mesela L, 3 S Sl diyen biri, aslinda L) céslo 5 Lo s oS Dl @iy

climlesini kasteder ve climlesinde ihtisar yapmak istedigi icin de nasbedici fiili takdir eder.

Zamanla bu kullanimlar dilde yerlesik hale gelmistir. Kur’an’da da hazifle icazin pek ¢ok 6rnegini
bulmak mimkiindiir. Ornegin Nisa sdresinin g-\.é-ﬁ\j 4 5;;5.3 g.ﬁ\ & 1815 “Kendisi adina
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten sakinin ve akrabalik baglarini

(koruyun).” ilk dyetinde gecen “akrabalik baglari” lafzini nasbeden fiil 1ské~19 takdir edilmistir.

fcazin en 6nemli tirl icaz-1 hazftir. Clinkii bilinen ve tahmini kolay olan hususlari
zikrederek ibareyi uzatmamak, dikkati asil dnemli yere yonlendirmek, karineye dayanarak hazf
edilen seyleri muhatabin disiince gici ve ilmi seviyesine birakarak anlam zenginligi kazanmak
gibi sebeplerle yapilan icaz-1 hazf, icaz bi-lafzihiden daha muteber kabul edilmistir.2*? ibni’n-
Nakib fcaz-1 hazfin bu 6nemine binaen konuyu cesitli kisimlara ayirarak ayetlerden hareketle
detaylica islemistir. Biz de bu taksimi genisce gosterebilmek ve okuyucuya kolaylik saglamak igin
muellifin esas aldigi siniflandirma Gizerinden tablolar olusturduk. “Tablo 1” ve “Tablo 2” olarak
sundugumuz bu tablolarda, miellifin ana ve alt basliklarini ve bu basliklar altinda ele aldig

ayetleri gbstermeye calistik.

242 ibnii’'n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 142-143; Sarac, M. A. Yekta, “icaz”,
DIA, XXI, 392.
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El-Veciz bil-Hazf

((EXERTEND)
I I
Hasene Kabiha
(1) (s3)
Anlami ihlal eden
(bozan) hazftir.
I I
Mifredat Ciamle
(o12i0) (=)

I

Kisa Cimlenin Hazfi
(3705+)

Neml 27/28-29

Zimer 39/22

Tablo 1
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|

Uzun Cliimlenin Hazfi
(5k)

Talak 65/4




Mifredat

(o)
| [ |
Harfler Fiiller isimler
(Ss0s) (J4) (slesd)
| Sems 91/12
[ [
Mifred Mirekkeb Failin Hazfi Mefalin Hazfi
(52)i) (5 ) (Jeldl s (Usnidl isa)

Al-iimran 3/118 | _|Séd 38/32 L El-Kasas 28/23-24

I l

Y Hazfi S Hazfi Zamirlerin Hazfi Muzaf ve Muzafun ileyhin
.- .. Hazfi
(¥ =) S — (Aaall s () Giliad 5 Giladl i)

Yasuf 12/85 I el-Mi'minain 23/91 I el-Furkan 25/41 Yasuf 12/82

Sifat ve Mevs(fun Hazfi Sart ve Cevabin Hazfi
(igamsall 5 diall Ca3a) (s13a]) 5 aydll Cada)

_|Zuhruf 43/49 L Ankeb(t 29/56

Kasemin Hazfi 35 Cevabi Hazfi
(pudl 33a) (s o ads)

_| Meryem 19/71 _‘ Had 11/80

Y s Cevabi Hazfi Ll Cevabi Hazfi

_|en-N0r 24/10 _|/3\|-i imran 3/106

13 Cevabi Hazfi Miibteda ve Haberin Hazfi
(13 <l o> ada) (eal) 5 il Cada)

_|Yasin 36/45 _‘ez-Zériyét 51/52

Tablo 2
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fcaz-1 hazf tablolarda da goriildiigii tizere icerisinde bircok kismi barindiran ve Kur’an’da
da sikhkla karsilastigimiz bir icaz tiirlidir. Konuyu fcaz gesitlerine misal olarak verilebilecek en
glizel ayetlerden birkaciyla bitirmek istiyoruz. Kasas slresi 23 ve 24. ayetler mef(lin hazfinde

gosterilen en orijinal 6rneklerdendir.

E) 2
-~ P

Je ans ¥ e Glhs  J6 013,35 5 i855 b 3553 Oshng 0 50 B e G55 2504 2 555 Uy

\
N\

8 e D ST G g JU 1 35 W e 58 R B )

“Medyen suyuna vardiginda orada (hayvanlarini) sulayan bir grup insanla karsilasti. Onlarin
biraz otesinde de (hayvanlarinin) suya gelmesini engelleyen iki kadin goérdi. Onlara,
meseleniz nedir, diye sordu. Cobanlar sulayip ¢ekilmeden biz (hayvanlarimizi) sulayamayiz;
babamiz da ¢ok yashdir, dediler. Bunun tzerine Msa, onlarin (hayvanlarini) sulayiverdi.
Sonra golgeye ¢ekilip, ey Rabbim, bana liitfedecegin her tirlii hayra muhtacim, diye niyazda
bulundu.”

Bu iki ayet-i kerimede dért yerde mefdli bih hazfedilmistir. Ayette rilse ve Lagedlye

(hayvanlari) kelimeleri ilgili boliimlerde zikredilmemistir. Clinkli dyette vurgulanmak istenen
husus o ortamda insanlar tarafindan sulama yapildigi, insanlarin arkasindaki kizlarin bu sulama
eyleminden geri durdugu ve Hz. Musa’nin sulama isini yaptigidir. Sulanan hayvanlarin koyun mu
deve mi veya baska bir tirden mi oldugu meselesi ise ayette ifade edilmek istenen hususun
disinda olup zikredilmesi halinde verilmek istenen amacin disina cikilabilirdi. Mesela
“Arkalarinda koyunlarini geride tutan iki kiz buldu.” denilse, Hz. Musa’nin kizlarin geride tutma
fiilini sirf geride tutuyor olduklariicin degil de tir olarak koyunlarini geride tutuyor olduklariigin
yadirgadigi, develerini geride tutuyor olsalardi, yadirgamayacagi gibi bir anlam ortaya ¢ikabilirdi.
Ozetle sulanan hayvanin deve veya baska bir sey olmasi asil maksadin disindadir. Buna gére
amag, mefulin durumunu agiklamak degil failin durumunu acgiklamaktir. Yani fiilin kime ait
oldugunun tam bir bicimde ortaya cikarilabilmesi icin mefuliiniin hazfedilmesi gerekir.2*3
Dolayisiyla bu 6rnek lizerinden icaz-1 hazfle ilgili genel bir kaide ¢ikarmak mimkiindir. Cimlede

mitekellim neyi vurgulamak istiyorsa, o vurguyu hakkiyla gosterebilmek icin ciimlenin diger

Ogelerini hazf etmesinde bir sakinca yoktur. uij uf}- ’fn\j dyetinde hayat veren ve 6ldirenin

failinin Allah’in oldugunu wvurgulamak oldugu icin, mefGl konumundaki mahl(kat hazf

243 er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu’l-icdz fi dirdyeti’l-i’cdz, s. 210; ibni’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu
Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 150-151.
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edilmigken; ’3,45\ G Suﬁ}j\ J,; ayetinde ise kahrolmayi hak eden insana vurgu yapilmak istendigi

icin, kahredenin lafzi hazf edilmistir.**

K. TAKDIM VE TE’HIR

Kitabin 23. tiirtini “takdim ve tehir” olarak belirleyen ibnii’n-Nakib, bu olguyu “Takdim ve
tehirin amaci”, “Takdim ve tehirin mecazdan olup olmamasi” ve “Takdim ve tehirin kisimlar”
olmak lizere U¢ baslik altinda muhtasar bir sekilde incelemistir. Konuyu ele alirken el-Clircani’nin
Del@’ilu’l-i’cdz, er-Razi’nin Nihdyetu’l-icdz, ez-Zencani’nin el-Mi’yér, ve ibni’I-Esir’in el-Meselii’s-
Sair’indeki takdim ve tehire dair agiklamalari esas alarak meseleyi ayetler gergevesinde tahlil

etmigtir.

Takdim ve tehir olgusu, belagat Usluplarindan biri olup bu ilimle ilgilenenler, fesahat
bakimindan yetkinliklerini ve s6z sanatindaki ustaliklarini ispat etmek igin bu Usluba
basvurmuslardir. Takdim ve tehirle ilgili yazilmis eserler ise, Kur'an’in Uslup ozelliklerini ve
i’cazini ortaya koymaya matuf g¢abalarin bir neticesidir. Dolayisiyla igerisinde takdim ve tehir
bulunan lafizlar, digerlerine oranla daha fazla vecizli ve beligdir. Ayrica bu Gslubun gonillerde

glizel bir yeri ve hos bir tesiri vardir.?%®

Kelimelerin kural geregi bulunmasi gereken yerden oynatilmasi basligiyla takdim ve tehir
olgusunu ele alan el-Ciircani, bu Uslubun faydasi hakkinda séyle bir degerlendirmede
bulunmustur: “Takdim ve tehir ¢okca faydali, icerisinde bircok glizelligi iceren, s6z lzerinde
tasarrufta bulunmaya imkan veren, alani genis bir konudur. Okuyucuya siirekli 6zgiin ifadelerin
kapisini acar. Zira okuyucu dizilisi ve dinletisi hosuna giden bir siir gérdiglinde fark eder ki o

siirdeki lafizlar olmasi gereken yerden bagska bir yere tasinmistir.”24

Takdim ve tehir Gslubunun mecazi ifadelerden sayilip sayilamayacagl hususunda, beyan
ilminin erbabi arasinda farkh yaklasimlar vardir. Kimi alimler bu Gslubu mecaz dan sayarken,
diger bir kismi ise bu tslubu mecazdan saymamislardir. Mecazdan sayanlar ise, fail ve mefl gibi
ogeler yer degistirdiginde ritbelerinin de degiseceginden 6tiri takdim ve tehiri mecazdan kabul

etmislerdir.2*” Bunlarin aksine ez-Zerkesi gibi bir kisim ulema da takdim ve tehir olgusunu mecazi

244 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 153.

245 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulidmi’l-Kur’én, 1, 233; ibni’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri
ibni’n-Nakib, s. 166.

246 e|-Clrcani, Deldilu’l-Icdz, s. 196.

247 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 166.

101



ifadelerden saymayan alimlerin gorisini desteklemekte ve bu tercihi soyle
temellendirmektedir: “Mecaz, bir lafzin, kendi anlami disinda kullanilmasidir. Halbuki takdim

tehir olgusunda bdyle bir sey s6z konusu degildir.”%8

Takdim ve tehirin kisimlarina gelince, ibni’I-Esir’in el-Meselii’s-Séir’indeki taksimatini®*°
esas alan muellif bu bélimi “Manada bir artisi gerektiren bir sey olup olmamasi agisindan
takdim ve tehirin ihtisas belirttigi veya sadece manada artisin oldugu yerler”, “Takdimin evla
oldugu yerler”, “Tehirin evla oldugu yerler” ve “Takdim ve tehirin esit oldugu yerler” basliklariyla

4 kisimda incelemistir.

- 2407

Miellifin 1. kisma verdigi drnek Fatiha sQresi 5. ayetidir. ‘it 8615 X5 JE) yette meful

olan € lafzinin fiilden énce zikredilmesi Allah’i tazim icin ve kulluk ve istemenin yalnizca Allah’a

yapilacagini tahsis etmek yani vurgulamak icindir.*>° Béylece kelam giizel ve birbiriyle uyumlu
olur. ibni’l Esir, Zemahser?’nin takdimin sebebiyle ilintili ihtisas agiklamasina karsi ¢cikar. Ona

gore mefdliin takdim olma sebebi slre icinde kelamin nazmini (s6z dizimi) saglamak icindir. Yani

Fatiha s(resinin ikinci ayeti harig, ilk dyetinden son dyetine kadar dyet sonlari © harfi ile bitmistir.

Bundan dolay! ayetler arasi fonetik agidan uyumun saglanabilmesi amaciyla, 5. ayette mamdl
olan mefal, amili oldugu faile takdim edilmistir.?>! ibnii’n-Nakib ise kelamin nazmini dnceleyen
ibniV’| Esir ile ihtisasi &nceleyen ez-Zemahseri’nin goériislerini cem ederek ayeti yorumlamistir.2>2
Vacip olmayip sadece takdimin kelamin manasinda artisa sebep oldugu yerlere gelince muellif
burada mibtedanin habere, zarf ve car-mecrur gibi fiilin miteallaklarinin fiile takdim edilmesini

misal verir. Bu tiirin de en meshur 6rneklerinden biri Meryem siresi 46. ayette gecen Hz.
ibrahim ile babasi arasinda gegen diyalogdur. Soyle ki o) ¢ Gtk\ NG &dl e JG “Babasi, ey
ibrahim! Sen benim tanrilarimdan yiiz mii geviriyorsun?” ifadesinde Hz. ibrahim’in babasi
Azer’in, ogluna ylz cevirmesine siddetle karsi ciktigini hissettirmek icin “yiz cevirme”

anlamindaki <1, lafzi, cimlenin mibtedasi konumundaki <! lafzindan énce getirilmistir.?>®

248 ez-Zerkesi, el-Burhdn ff ulimi’l-Kur’én, Ill, 233.

249 ibnii’I-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katibi ve’s Séir, 11, 210-227.
250 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, |, 55.

251 ibnii’I-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katibi ve’s Séir, 11, 212.

252 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 167.
253 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 168.
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Takdimin evla oldugu yerler bolimund muellif, on kisimda incelemistir. Bu tlirde takdim
sart degildir, fakat manay! daha glizel kilmak icin bazi lafizlar miteallikina takaddim edilir.
“Takaddim eden lafzin Allah’in kudretine daha fazla delalet etmesi”, “Takaddiim edenin teahhir
edene tesir etmesi”, “Takaddiim edenin sayica tehir edilenden fazla olmasi”, “Varlikta takaddiim
edenin teahhiir olana, zatiyla veya araziyla 6ncelikli olmasi”, “Takaddim eden lafzin ya lafzi
uyumluluktan dolayl ya da manaca teahhir edenden daha fazla dikkat ¢ekilmek istendigi igin
oncelenmesi”, “Seci uyumundan dolayl” gibi sebeplerle takdimin evla oldugu durumlar s6z

konusudur?*, Bu tiirii dyetler Gizerinden aciklayacak olursak, Fatir sGiresi 32. ayetini 6rnek olarak

verebiliriz. &I u:b S Bl (s MUY ey aid | ”}Ua &5 “Onlardan kimi kendine kétiilik

eder, kimi orta bir durumdadir, kimi de Allah’in izniyle hayir islerinde yarisir” kendilerine
zulmedenler orta durumda ve hayirda yarisanlara oranla sayica fazla oldugu icin takdim

edilmistir®>®. Furkan s(resi 48. ve 49. ayetlerde ise varlikta takaddiim edenin teahhiir edene,

zatiyla veya araziyla oncelikli olmasi durumu vardir. Soyle ki 35 4 &xﬁ \)jé_la AVIPIESA Lfdjﬁg

fuiS” Z;g@/\j Gl Gils & ””{j s “Gokten de tertemiz su indirdik ki onunla 6lii topragi

-

canlandiralim ve hayvaniyla insaniyla yarattigimiz nice varliklari suya kavusturalim.” Varhkta
once olan su, sonra gelen hayvan ve insana takdim edilmistir. Nitekim hadis olan varliklarin zati

su ile kaimdir. Dolayisiyla varlikta 6dnce gelen sonra olani zati ile 6nceledigi icin ayette de su diger

varliklara takaddim edilmistir. Sifatiyla takaddiim olan lafizlarin 6rnegine deginecek olursak 8

2307

e DIy N ayetinde zati itibariyle ayni olan insanin kullugu, istemesine takdim edilmistir.

Cunkd inanmayi 6nceleyen bir insanin bu ubudiyeti, sonraki asamada istemeye de vesile

olmaktadir. Burada zatta ayni olan iki insanin arazdaki farklilasmasina vurgu yapilmak istendigi

o

icin sebep misebbebe takdim edilmistir. Axl3 ;.w v@*’ &30 ‘Y\ S f,& Y ub #5 “O giin

geldiginde Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi bedbahttir, kimi mutlu.”
HGd sOresi 105. ayetinde, saki kimsenin mutlu kimseye takdimindeki amag¢ muhatabin

Z

korkutulmak istenmesidir. j;ffd\ AKH Al Ly Gh) 1y 3 L “Diledigine kiz gocuklari

bahseder, diledigine de erkek cocuklari bahseder.” Siira siresi 49. ayette GG lafzinin jff Ul lafzina

254 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 169-171.
255 ibnii’I-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katibi ve’s Séir, 11, 224.
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takdim edilmesinden maksat, yaratmanin kullarin istemesine gore degil Allah’in dilemesiyle
oldugunu bildirmektir.2® Yani bu ayette Kur’an’in geldigi ddnemde ve toplumda bu tavrin cok
actk bir ornegine, cocuk sahibi olma ve cocuklarin cinsiyeti konusundaki anlayisa
deginilmektedir. Cahiliye donemi Araplari, gocugun meydana gelmesi ve 6zellikle cinsiyetinin
belirlenmesini ylice Allah’in irade ve kudretine baglamak yerine insanlara nispet edercesine; bu

konuyu 6vme, 6viilme, kinama ve kinanma sebebi sayiyorlardi. Ayetle birlikte Cahiliye dénemi

anlayisinin aksine kiz cocuklarinin 6nemine binaen GG/ lafzi 6nce getirilmis, bunun bir kinanma

sebebi olmadig bilakis Allah’in iradesine taalluk eden hadiselerden oldugu vurgulanmistir.?>’

Ozetle ifade etmek gerekirse, takdim-tehirin en yaygin gerekcesi dnemdir. Yani takdim-
tehir sanatinin icra edilecegi 6gelerin en 6nemlisi takdim edilir. Ondan daha az 6nemli olani ise
tehir edilir. Bu, genel anlamda icmalen soylenen bir hikmettir. Mutekellim hangi 6geyi
vurgulamak ve énemine isaret etmek isterse onu takdim eder. inceledigimiz ayetlerde de
gorildigi Gzere takdim-tehirin sebep ve sirlarindaki hikmet ise degisik sekillerde tezahir

etmistir.>8

L. HAKIKAT VE MECAZI TEK LAFIZDA TOPLAMAK

Bir lafzin ayni anda hem hakikati hem de mecazi bir anlami ifade etmesi konusu Arap
dilinde miusterek lafizlarin varligiyla iliskili bir konudur. Bu konuyla dogrudan alakali tefsir
usuliinde vicGhu’l-Kur’an (el-viicih ve’n-nezdir) konusu ilk donemlerden itibaren ulema
arasinda tartisilan mevzular arasinda yerini almistir. Tefsir kitaplarinda da en basta Taberi olmak
Uzere diger mifessirler tarafindan konu tartisiimistir. Ote yandan fikih usuliinde elfaz-i
mistereke bashgi altinda fikih ulemasi konuyu etraflica tartismistir. Musterek lafizlar konusu
tefsir ve fikih usullinii ilgilendirdigi gibi belagat ve edebi sanatlar icinde de yerini almistir. Bu Ug¢
ilim dali arasinda mevzuyla alakal tartismalara baktigimizda da hepsinin birbiriyle paralellik
gosterdigini ve her birinin amacinin Kur’an’in daha iyi anlasiimasi icin oldugunu gorecegiz.

Musterek lafizlarla ilgili tartismalari (i¢ sekilde ortaya koymak mimkinddr:

1- Musterek lafiz ister ispat ister nefy icin kullanilmis olsun, tim anlamlarin cem edilmesi

icin herhangi bir engel yoksa, ¢ok anlamli lafzin bitiin manalarinin (mehamil) kastedilmis olmasi

256 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 171.
257 el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’én, |X, 140; ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 236-237
258 es-Slyati, el-itkén fT uldmi’l-Kur’én, s. 502.
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caizdir. Bu goriste olanlar musterek lafzin ayni anda hakiki ve mecazi manada olmasini ve bu iki
manaya birden hamledilmesini de caiz gérmektedirler. imam Safi ve Kadi Abdulcebbar bu gériisi

savunmaktadir.

2- Cok anlamli lafiz ister ispat ister nefy icin gelmis olsun, anlamindan baskasinin murad
edilir olmasi caiz degildir. Bu gorisi savunanlar gore, Arapcada lafizlarin tim anlamlari ayni
anda vaz edilmez. Dolayisiyla bir tek nassta bitiin manalarin murad edilmis olmasinin Arap
dilinin vazedilis sekline aykiri oldugunu, bu durumun nassi yorumlamada keyfilige yol agacagi ve
sonug olarak dil agisindan vaz’a muhalefetin caiz olmadigini sdéylemislerdir. Bu durumda bu
goruse gore, misterek lafzin hakikat ve mecaza birlikte cem edilmesi bir geliskidir. Hanefi

ulemasinin cogunlugu ve imam Gazzali bu gériisii desteklemektedir.

3- Ugiincii goriise gore ise miisterek lafizlarin nefy halinde murad edilmesi caiz iken ispat
halinde ise hem hakikat hem mecazi manalarin ayni anda murad edilmesi caiz degildir. Bu da

bazi Hanefi fukahasinin bir kisminin benimsedigi gorustir.

Konuyu belagat ve 6zelde beyan ilmi cercevesinde dislinecek olursak; bazi hallerde
kelamda hakiki ve mecazi mana tek lafizda toplanabilmektedir. Bu i¢ ice girmis iki anlam arasinda
denge bazen hakiki bazen de mecazi mana yéniinde agir basabilmektedir. iste bu dengenin orani
da belagatta bazi sanatlarin olusmasina imkan vermektedir. Ornegin mecazi anlam hakikate
daha agir basarsa, kinaye olur. Bu da beyan ilmi agisindan bir kelamin birden farkl sekillerde
ifade edilmesine olanak saglamaktadir. Dolayisiyla hakikat ve mecazin tek lafizda toplanmasi,
muhataba nassi anlama noktasinda disiince ve eylem diizeyinde hareket alani acarak amelde

kolaylik, kapsamli yaklasim ve yorum yapma imkani vermektedir.?>°

Hakikat ve mecazin tek lafizda toplanmasi meselesini ibnii’n-Nakib caiz gérmiistiir. Ona
gore bir lafiz, isnad durumuna goére ayni anda hem hakikat hem de mecazi bir manada

kullanilabilir. Bu hususu Kur’an’in pek ¢ok ayetinde de gormek mimkindir. Miellifin zikrettigi
misallerden birkagi sdyledir: i i3 eladly A 4 ﬁ.‘l& 3);33}{ jy 2 |53 145aS” J:.U\ 5]

“Gercgekleri inkdr eden ve inkdrciiga saplanmis olarak élenlere gelince, Allah’in, meleklerin ve
biitiin insanlarin Iédneti onlarin (izerinedir.” Bakara slresi 161. ayetinde Allah’in laneti, kafirleri
kendisinden uzaklastirmasi manasinda hakiki anlamda kullaniimisken, melekler ve insanlarin

laneti ise onlarin uzaklastirilmasi yonindeki dua ve istekleri anlamina gelip mecazi anlamda

259 Detayl bilgi icin bk. Okumus, Mesut, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklasimlar”, Gazi

Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, sy. 3, Corum 2003, s. 27-62.
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kullanilmistir. éi;ltaj\j 9"»\ i ifadesinde iki muzaf kullanmak icap ederken tek muzaf kullanilmasi
da ayette hazfe dayal bir mecazin s6z konusu oldugunu géstermektedir.
LSJ\ J‘ o }Laj i&i»j &1 &) “Allah ve melekler peygambere salédt ediyorlar.” Ahzab siresi

56. ayeti ise muellif sdyle agiklar:

e lafzi duada hakikati, dudya icabette ise mecazdir. Clinki icabet, duanin misebbebi yani

sonucudur. Dolayisiyla meleklerin peygambere salat getirmesi hakikattir. Clink{ onlarin
salati duadir. Allah’in sélati ise sebebin zikredildigi, misebbebin kastedildigi bir mecazdir.
Ciinkii dua sebep, icabet ise miisebbebtir,2°

Mecazin 24. tirl olan “Hakikat ve mecazi tek lafizda toplamak” bashgiyla birlikte

miellifimiz ibni’n-Nakib 24 kisimda inceledigi mecazin tamamini zikretmis oldu.

260 ibnii’n-Nakib el-Makdisi, Mukaddimetu Tefsiri ibni’n-Nakib, s. 174.
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SONUC

Kur'an'in, nizGlinden itibaren dikkat ceken en 6nemli 6zellikleri glicli dili, ele aldigi konu
zenginligi ve dil-anlam iliskisi olmustur. Kur'an hicbir zaman dili anlama, anlami da dile tercih
etmemis, ikisi arasinda bir ahenk meydana getirmistir. Araplarin Kur'an'dan once dikkate deger
hicbir yazili eseri olmamis, edebi triinlerini daha ¢ok sifahi yolla zenginlestirmis ve yaymislardir.
Kur'an vahyinin tamamlanmasi ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra cem’ ve teksir edilmesi ile
Araplarin s6zIU kiltirin yaninda yazili eserler vermeye basladigl da gorilmustir. Bu alandaki
calismalar dylesine hizli bir seyir takip etmistir ki kisa bir zaman diliminde iginde dil ve edebiyat
alanindaki eserlerin de oldugu birgok kitap telif edilmistir. NizGl doneminde, Kur'an'in meydan
okumalarina cevap verilememis, Kur'an'in muhataplarini aciz birakan dil ve tGslubuna dair eserler
ise daha sonraki zamanda ortaya konabilmistir. Kur’an’in i‘cazini ortaya koyabilmek amaciyla
yazilan eserler ve yapilan muhtelif tiirden ¢alismalar yeni yeni alanlarin dogmasina da imkan
vermistir. Bu alanlardan biri de hakikat ve mecaz konusudur. Mecaz olgusu, kisa zaman iginde
hem dil hem inang tartismalarinin merkezine oturmustur. Bu sebeple dil ve anlam konusunu

konusan her bir alim ayni zamanda mecaz ve hakikat konusuna da girmek durumunda kalmistir.

Hicri Il. asirdan itibaren mecaz kelimesi veya mecaza delalet eden lafizlar kullanilmis ve
mecazin dildeki fonksiyonu ortaya konulmaya calisiimistir. Bu ilk tesebbislerden sonra mecaz,
hicri ikinci asrin sonlarina dogru bir istilah olarak kullanima sokulmustur. EbG Bekr el-Bakillant
mecazi, Kur'an’in i’caziyla iliskilendirerek ona metodik bir hiiviyet kazandirmis ve kendisinden
sonra gelen alimleri etkilemistir. Abdulkahir el-Circani, Kur'an’in edebf i‘cdzinin nazminda
oldugunu ileri sirerek mecazi anlatimin teorisini ortaya koymustur. es-Sekkaki ve el-Kazvini
sistemli bir hale gelen belagat ilmini meani, beyan ve bedi’ olmak (izere (glu bir tasnif seklinde
ele alarak mecazi, beyan ilminin kapsami igerisinde degerlendirilmislerdir. ibni’n-Nakib el-
Makdisi ise hicri VII. asirda kaleme aldigi Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib adli eseriyle belagat
ilmine taalluk eden beyan, meani, bed? ve i'cazi’l-Kur’an’a dair tartismalara katkida bulunmus,

mecaz olgusunun detaylarina inerek mecazi en genis sekilde ele alan alimler arasina girmistir.

Miteahhir dénemi mielliflerinden olan ve meshur belagat alimi el-Kazvini ile muasir olan
ibni'n-Nakib, kendi déneminde es-Sekkaki ve el-Kazvini’nin belagatla alakali iki meshur eseri
yaygin olmasina ragmen Mukaddime’sinde, bu yaygin olan iki eseri elestirir ve bilincli olarak
mitekaddim dénem beldgat anlayisini takip eder. Bu anlayisa gore belagat, dil ve edebiyat,

tefsir, edebi tenkit, kelam ilimleriyle karisik bir sekilde ele alinmis, esas hedef ise Kur’an’i layikiyla
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anlamak olmustur. Bu donemde belagat, terim olarak nakdi’s-si’r kavramiyla es tutularak

miiteahhir déneme ait meani, beyan, bed?” anlayisi kabul gérmemistir.

Bu calismanin izerine oturdugu eserin zikretmeyi gerekli kilan bir hikayesi bulunmaktadir.
ilk defa yanlislikla ibn Kayyim el-Cevziyye'ye nispet edilerek el-Fevdidii’l-miisevvik il ulimi’l-
Kur’én ve ilmi’l-beydn adiyla 1327/1909 yilinda basilan bu Mukaddime, Kahire Universitesi Arap
dili ve Belagati 6gretim Uyesi Zekeriyya Sald Ali tarafindan fark edilmis ve 1995 yilinda genis bir
giris, tahkik ve tahricle birlikte Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib f7 ilmi’l-beydn ve’l-meéni ve’l-
bedi’ ve i’cdzi’l-Kur’én adiyla bir cilt olarak nesredilmistir. Dolayisiyla miellifin takip ettigi
yontemi g6z o6ninde bulundurursak, Mukaddime’nin bu uzun isminin, kanaatimize gore
muhakkik tarafindan belirlendigi ortaya c¢ikacaktir. Nitekim eserin gesitli kaynaklarda adinin

Mukaddimetii tefsiri ibni’n-Nakib seklinde zikredilmesi, bu diisiincemizi desteklemektedir.

Muellifin Mukaddime’yi yazmadaki hedefine gelince, eserde 6zel ve genel olmak Uzere iki
gaye Uzerinde yogunlasildigi goriilecektir. Miellifin eseri yazmadaki 6zel gayesi; Kur’an’da
benzeri olan beyan ilmiyle alakali hosa gidecek Ornekler getirmek suretiyle, beyan ilmiyle
temellendirilen bir usQl tayin etmektir. Beyan ilmini ihya etmek maksadiyla yazilmis olan
Mukaddime’de miuellif bu maksadini, mecaz olgusu Uzerinden gergeklestirmistir. Muellifin
eserini yazmadaki nihai gayesi ise, tefsir mukaddimesi olarak belagat ilmine dair edebf
sanatlarin, Kur’an ayetlerinin anlasiimasinda ve tefsirinde ne gibi bir tesirinin oldugunu
ornekleriyle gostermek istemesidir. Ayrica Kur’an’in ihtiva ettigi belagat ve fesahate dair
sanatlari, beyan ve bedi’ cesitlerini yine Kur’an’in bizzat kendisinden 6grenmenin imkanini
ortaya ¢ikarma diistincesidir. ibnii’'n-Nakib’e gére tefsir usGli dedigimiz ilim, sadece bir tarih
calismasindan ibaret olmayip kaideleri belagat ilminin inceliklerinde bulunan bir dil ve anlam
calismasidir. Yani belagl ilmin ispati icin bir sézlik mahiyetinde ortaya koydugu bu eser,
okuyucusu icin adeta tefsir ilminin icine dalmadan 6nce kendisini hazirlanmasina imkan saglayan

bir kitap mesabesindedir.

Muellifin yasadigi dénemi ve mensup oldugu Hanefi ekollini gbéz o6ninde
bulundurdugumuzda Mukaddime’nin belagat-i'caz sentezine yonelik bir bakisin Grind oldugu
gorilmektedir. Abdilkahir el-Clircani sonrasi gelisen i’caz anlayisina gére miteahhirln ulema,
i’caz duslincesini ilerletme gayreti ve Kur’an’in i’cazina yonelik calismalarda sarfe teorisi yerine
nazm gorisinl temellendirme ¢abasi icindeydiler. Bunu yaparken de beldagati Kur’an’tanlamada
bir arag olarak kullanmislar ve belagatin ayetlere uygulanabilirligini ispat etmeye ¢alismislardir.

ibnii'n-Nakib de hicri VII. asrin son ¢eyreginde tefsir mukaddimesi olarak telif ettigi bu calismada
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ayni yontemi kullanmis ve ayni amaca gerceklestirmeye calismistir. Dolayisiyla Mukaddime’de
ortaya konmaya calisilan husus, i’cazi belagatte arayanlarin bir ic hesaplasmasi gibidir. Bunailave
olarak, sirf belagat ve i’caz diyalogunu saglamak degil, bununla birlikte bu eseri i’cazi’l-Kur’an
baglaminda belagat ilmini uyguladigi bir tefsir icin alt yapisi yapmaktir. Bu anlamda Mukaddime
sadece belagat telifleri arasinda degil, ayni zamanda i'caz telifleri arasinda da

degerlendirilmelidir.

Meshur talebesi Ebd Hayyan el-Endelisi’nin naklettigine gére belagat sahasinda en
hacimli eser, ibnii’'n-Nakib’in tefsir mukaddimesidir. Bu ¢alismayi cem’ faaliyeti olarak géren Eb(
Hayyan’a gére Mukaddime, belagat maddelerini cem’, tanzim ve tertip agisindan buyuk bir
¢abanin neticesinde ortaya ¢ikmistir. Cliink({ eser siir ve belagatla alakal pek ¢ok kitabin 6zetini
ihtiva etmektedir. Eserin muhtevasini inceledigimizde de bu tespitin yerinde oldugu ortaya
¢ikacaktir. Soyle ki; eserin omurgasi genelde beyan ilmi 6zelde mecaz, meani, bed? ile ilmi’l-
i’caz Gzerine oturtulmustur. Muellif, konulariigerige iliskin tanim, istikak, kisim, nevi gibi pek ¢ok
taksimat sistemi icinde incelemistir. ilk olarak mecaz ilmiyle Mukaddime’sine baslayan muellif,
bu bolimde beyan ilminin konularini parcalamak suretiyle ele almis, icaz-ihtisar, takdim-te’hir
gibi meaniye dahil olan bazi konulari da mecaz kapsaminda degerlendirerek mecazi 24 tirde
incelemis, bdylece mecaza yonelik farklh bir tasnif sistemi gelistirmistir. ibni’n-Nakib icerik
diizenini kurarken kendi dislincelerine ait bir icerikle degil, umumiyetle, Abdulkahir el-Ciircani,
Fahreddin er-Razi, izz b. Abdusselam, ibnii’I-Esir, ibn Rasik el-Kayrevani, ez-Zencani ve ibn EbiyI-
isba’ gibi Arap ve Biilega ekoliiniin 6nde gelen temsilcilerine ait eserlerden faydalanma yoluna
giderek olusturmustur. Uslup diizeninde ise es-Sekkaki ekoliinden tevariis eden (iglii taksim
sisteminden istifade etmistir. Abdulkahir el-Clircant’nin “Lafzin zahirinden anlasilan mana,
manadan baska bir mananin anlasiimasi da mananin manasi” dedigi hakikat ve mecazin
kapsaminda olan mecaz-1 mirsel, istiare, tesbih gibi konulari muellif, vazi ve akli delaletler
kapsaminda degerlendirmistir. ibnii’'n-Nakib, fesahat, belagat, hakikat ve mecaz terimlerini
kavramsal olarak acikladiktan sonra alaka tirleri izerinden “Mecazli’t-Ta’bir Bi Lafzi’l-Mteallaki
Bihi Ani’l-Muteallik” olarak basliklandirdigi mecaz-1 murseli ve mecaz-1 akliyi toplamda 13
kissmda bir arada sunmustur. “Mecazu’t-Tazmin”i 14., “Mecazu’l-Lizim”u 15., “Mecazu’l-
Mecaz”1 16., “Mecaz Fi’l-Esma”yi 17., “Mecaz Fi’'l-Efal”i 18., Mecaz Fi’l-Hur(f”u 19., “istiare”yi
20., “Tesbih”i 21., icaz ve ihtisar”1 22., “Takdim ve Tehir”i 23., “Hakikat ve Mecazi Tek Lafizda
Toplama”yi 24. tir olarak belirlemistir. Ayrica her bir bashg kisimlara ayirmis, her bir kismi da

kendi icinde pek c¢cok vecih altinda detaylica aciklamistir. Dolayisiyla mecazi geleneksel
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taksimattan farkli olarak 24 tir olarak incelenmesi, bu kitabin digerlerine kiyasla orijinal yanina

isaret etmektedir.

ibni’n-Nakib el-Makdisi Mukaddime’de, mecaza bir Ust semsiye goérevi yiiklemekte,
kapsamina giren istidre, tesbih, icaz-ihtisar, takdim-te’hir gibi konulari ayetler cercevesinde
kisaca ele alarak basarih bir derleme ¢alismasi ortaya koymaktadir. Ayrica Abdulkahir el-Clircanti,
Fahreddin er-Razi gibi usta belagat alimlerinden tevaris edilen fesahat ve belagata iliskin
istilahlara yeni tanimlar yapmis, belagatin ve mecazin a’la ve esfel taraflarini izah etmistir.
Nakilde bulundugu miielliflere higbir elestiri getirmeden onlardan naklettigi tanimlari da uygun
gordigu yerlere yerlestirmistir. ibni’n-Nakib’in calismasinin bir diger dnemli 6zelligi, Mesarika

ekoll ile Arap ve Biilega ekoliiniin temel yaklasimlarini mecz etmesi olmustur.

CahiZ’la baslayan mecaz anlayisiyla beraber beldgat calismalarinin Abdulkahir el-
Circani’de yogunlastigi, Fahreddin er-Razi kanaliyla sonraki mielliflere aktarildigi, hicri VII. ve
VIII. asra gelindiginde ise belagatin ayetler lizerinden pratik veche kazandigi ve boylece Kur’an’in
i’cazi etrafinda yapilan ¢alismalarin teoriden ¢ikarak Kur’an’a tatbik edildigi bu dénemde, ibnii’n-
Nakib el-Makdisi’nin Mukaddimetii Tefsiri ibni’n-Nakib fi ilmi’l beydn ve’l medni ve’l bedi’ ve ilmi’l
i’cdz adli eseri dGnemli bir 6rnek olarak karsimizda durmaktadir. Eserin yazildigi donemden sonra
EbG Hayyan el-Endellsi ve Suy(tl gibi bazi alimlerin eserlerinde kullanildigi nakillerinden
anlasilmakla birlikte sonraki zamanlarda ihmal edilmis bir vaziyette idi. Dogru bir nispet ile
yeniden ibnii’n-Nakib el-Makdisi’nin adiyla yayimlanmasi hem esere hem de eserin iizerine
oturdugu hacimli tefsirine olan ilgiyi artiracaktir. Bizim ¢alismamiz bu alanda yapilacak ¢ok daha
nitelikli eserler icin bir baslangi¢ olursa ve bir aydinlatma fisegi mesabesinde kabul edilirse

bundan bahtiyarlk duyacagiz.
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